§ 4

Maria, la Madre virginal de Jesucristo

1. Por su procedencia de una Madre terrena, Cristo se sitda en
la sucesion de las generaciones. Por medio de Ella llega a ser
miembro de la historia humana. Sin embargo, no estd como cual-
quier otro completamente inserto en esta historia, sino que se alza
a la vez sobre ella; y esto no sélo por su Divinidad, sino también
por ¢l modo de su nacimiento.

Bajé del cielo a la tierra para llenarla de energias celestiales.
Esto es esencial para la comprensién del Cristianismo. Mientras en
los mitos se¢ hace desaparecer de la tierra al hombre que redime,
para trasladarlo a un reino de luz ultraterreno, en la revelacién cris-
tiana el Dios redentor mismo entra en la naturaleza y en Ia histo-
ria. Sobre la base de este movimiento del cielo a la tierra, luego
es verdad que se transforma la tierra en cielo. Al movimiento de
arriba hacia abajo corresponde otro de abajo arriba, pero el pri-
mero es el presupuesto, la condicion y la causa del segundo. El
Salvador celeste no queda sobre ni debajo de lo terreno; de lo
contrario no podria cumplir su misién salvadora. Precisamente ésta
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§ 4 LA VIRGEN MARIA

se realiza no cambidndose lo eterno en temporal, sino penetrando
aquello, sin perder su cardcter, como un fermento en lo temporal y
transformandolo a su imagen.

El hecho de que el Hijo de Dios, aunque se hizo hombre y tomé
sobre si lo cotidiano de éste, fundase, sin embargo, una nueva exis-
tencia humana, se expresa simbdlicamente en su concepcién virgi-
nal y en su nacimiento.

2. Es dogma de fe que Maria concibié sin principio masculino
por la virtud del Espiritu Santo, y di6 a luz sin mengua de su
integridad corporal. Ademds es doctrina eclesidstica que Maria per-
manecid, aun después del nacimiento de Cristo, apartada de toda
relacién sexual con varén y que, por tanto, no tuvo madas hijos.

1. El sentido de la concepcion virginal.

3. En pnimer lugar debemos exponer el sentido de este dogma
y luego mostrar su realidad. Por lo que se refiere a su sentido, he-
mos de decir que Maria no fué madre segin ¢l modo ordinario de
la naturaleza, pues en la concepcion de Cristo no tomd parte la
fuerza creadora del vardn, sino que tuvo lugar por la fuerza crea-
dora de Dios, que repercutié directamente sobre Maria. La omni-
potencia divina realizé en Ella lo que ordinariamente ejecuta la
actividad del vardn, desencadenando, en virtud del dominio supre-
mo que le corresponde, aquellos procesos que llevan a la constitu-
cion del organismo del niio.

Ante todo, el dogma apunta a la integridad corporal, aunque
también comprende en si la entrega total de Maria a Dios y su in-
munidad de pecado contra la castidad y de movimientos de la con-
cupiscencia desordenada, Maria, en su maternidad, fué requerida
totalmente por Dios y se lanzd a este requerimiento sin reserva.
Toda su energia animica y espiritual se abandoné a Dios, y esta su
entrega a la mision que le designd y a su voluntad divina fué tan
absoluta que en su corazén no hubo divisién.

127



MICHAEL SCHMAUS § 4

II. El hecho de la virginidad de Maria.

4, a) Porlo que se refiere al hecho de la virginidad de Maria
en la concepcion y en el nacimiento de Jesids, estd asegurado por
una larga serie de decisiones eclesidsticas. En primer lugar son del
caso los simbolos eclesidsticos ya citados antes, por lo que remiti-
mos a su texto, que se dié en el parrafo 3.° Ademds de los textos
ofrecidos alli, tenemos que traer atin algunos otros lugares, y, en
primer término, una cita del simbolo del Concilio Ecuménico IV
de Letran (1215): *“Y, finalmente, Jesucristo, unigénito Hijo de
Dios, encarnado por obra comiin de toda la Trinidad, concebido
de Maria siempre Virgen por cooperacién del Espiritu Santo, hecho
verdadero hombre, compuesto de alma racional y carne humana,
una sola persona en dos naturalezas, mostré més claramente el ca-
mino de la vida. El, que segin la divinidad es inmortal e impa-
sible. El mismo se hizo, segin la Humanidad, pasible y mortal. El
también sufrié y murié en el madero de la Cruz por la salud del
género humano” .

Entre las decisiones doctrinales de la Iglesia que tuvieron su
origen en la defensa contra las amenazas heréticas a la fe, juega
un papel particularmente eficaz la carta dogmdtica del Papa San
Ledn Magno, que va se trajio en el parrafo 3.°. Citaremos también
un texto del Concilio Universal II de Constantinopla (686): “Si al-
guno no confiesa que hay dos nacimientos de Dios Verbo, uno del
Padre, antes de los siglos, sin tiempo e incorporalmente ; otro en los
ultimos dias, cuando El mismo bajé de los cielos y se encarnd de
la santa y gloriosa Madre de Dios y siempre Virgen Maria, y nacié
de Ella; este tal sea anatema” 2.

El Concilio de Letrdn del afio 649 dice: “Si alguno no confiesa,
de acuerdo con los Santos Padres propiamente y segiin verdad por
- Madre de Dios a la santa y siempre Virgen Maria, como quiera
que concibio en los ultimos tiempos sin semen por obra del Espi-
ritu Santo al mismo Dios Verbo propia y verdaderamente, que
antes de todos los siglos nacié de Dios Padre, e incorruptiblemente
lo engendré, permaneciendo Ella, atin después del parto, en su
virginidad indisoluble, sea condenado” s,

De méxima importancia es ¢l simbolo del Concilio XI de Tole-
do (675), que dice asi: “Creemos que, de estas tres personas, sélo
Ia persona del Hijo, para librar al género humano, asumié al hom-
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bre verdadero, sin pecado de la Santa e inmaculada Maria Virgen,
de la que fué engendrado por nuevo orden y por nuevo nacimiento...
Por nuevo orden, porque invisible en la divinidad, se muestra visible
en la carne; y por nuevo nacimiento fué engendrado, porque la -
intacta virginidad, por una parte, no supo de la unidén viril y, por
otra, fecundada por el Espiritu Santo, suministré la materia de la
carne. Este parto de la Virgen ni por razén se colige, ni por ¢jemplo
s¢ muestra, porque si por razdn s¢ colige no es admirable; si por
ejemplo se muestra no es singular.

No ha de creerse, sin embargo, que el Espiritu Santo es Padre
del Hijo por el hecho de que Maria concibiera bajo la sombra del
mismo Espiritu Santo, no sea que parezca afirmamos dos padres
del Hijo, cosa, ciertamente, que no es licito decir” 4,

Cuando ¢l obispo Bonoso de Siardica, muerto a principios del
siglo v, sostuvo la teoria de que Maria no conservé la virgimidad
después del nacimiento de Cristo, sino que tuvo aun otros hijos,
los “hermanos de Jesus”, fué condenado en Tesaldénica por los
obispos de Ilira. Y al dirigirse a Roma los obispos para una acla-
racién definitiva, el Papa Siricio, en un escrito, que no es ciertamen-
tc una decisidn definitiva, pero que enclerra en si un testimonio de
la doctrina acorde de la Iglesia, se expresd asi aprovechando unos
pensamientos de San Ambrosio: “Con razéon ha sentido horror
vuestra santidad de que del mismo vientre virginal del gue nacid,
segin la carne, Cristo, pudiera haber salido otro parto. Porque no
hubiera escogido el Sefior Jesus nacer de una virgen si hubiera
juzgado que ¢sta habia de ser tan incontinente que, con semen
~de unién humana, habia de manchar el seno donde se formdé el
cuerpo del Sefior, aquel seno, palacio del Rey eterno. Porque el que
esto afirma, no otra cosa afirma que la perfidia judaica de los
que dicen que no pudo nacer de una virgen” °.

También se menciona la virginidad después del parto en 1a cons-
titucién Cum praecelsae, del 28 de febrero de 1476, en la que Six-
to IV habla de la Inmaculada Concepcion 6.

Cuando la teologia racionalista pretendié socavar los misterios
de la fe cristiana, €l Papa Paulo 1V, en la constitucion Cum quo-
rumdam del ano 1555, condend, frente a los socinianos, las tesis
racionalistas, y rechazd, entre otras, la opinién de “que el mismo
(Jesucristo) no fué concebido segun la carne en €] vientre de la
Beatisima y siempre Virgen Maria por obra del Espiritu Santo,
sino como los demas hombres, del semen de José€...; o que la
misma Beatisima Virgen Maria no es verdadera madre de Dios ni
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permanecio siempre en Ia integridad de la virginidad, a saber: antes
del parto, en el parto y perpetuamente después del parto” 7,

Ademds, este dogma esta promulgado en casi todas las decisio-
nes eclesiasticas que proclaman la dignidad de Marfa como Ma-
dre de Dios.

b} Por lo que se refiere, en particular, a la virginidad después
del parto, se podria preguntar si hay sobre ello una definicién formal
por parte de la Iglesia. En las declaraciones de fe infalibles soélo se
la menciona incidentalmente, y cuando se la halla expresada for-
malmente, o se trata de concilios particulares o, en caso contrario,
de decisiones no infalibles. Sin embargo, hay que reconocer tam-
bién como dogma de fe la virginidad de Maria después del parto,
pues, indudablemente, pertenece al contenido de la predicacion
ordinaria de la Iglesia y esto desde la época patristica.

5. La Sagrada Escritura atestigua el caracter virginal de la
concepcidn y nacimiento de Cristo en la historia de la infancia.
Ya citamos antes los lugares de Lucas y Mateo. Para ellos, José
no era el padre verdadero de Jesus. Segin Lucas, la concepcidon
sucedi®¢ porque vino sobre Maria una fuerza creadora y la virtud
del Altisimo la cubridé con su sombra. Puesto que las expresiones
“venir sobre t1”’ y ‘“cubrirte con su sombra” que se hallan en Lu-
cas 1, 35, segin el paralelismo de los miembros de la oracién se
corresponden mutuamente y tienen ¢l mismo sentido, la frase “cu-
brir con su sombra” sbélo puede significar que la fuerza de Dios
descenderd sobre Maria de modo parecido a como segin ¢l Ex, 40,
34 sigs., la nube, simbolo de la presencia grata y eficaz de Dios, se
posaba sobre ¢l tabernaculo y lo cubria con su sombra. La expre-
sidn no posee en Lucas ni en ninguin otro lugar de la Escritura sen-
tido sexual, sino que significa la actividad creadora de Dios en
Maria.

La idea de una concepcidén virginal era desconocida al judafs-
mo de aquella época, representaba algo totalmente nuevo. Sin em-
bargo, el nacimiento virginal estaba preparado por el Antiguo Tes-
tamento. S1 seguimos la cadena de las generaciones, que va histéri-
camente desde Adan a Maria, se admira uno del enorme papel que
desempefia el nacimiento. El tema de que una mujer de quien no
cabia esperarse, ha sido agraciada con un hijo, atraviesa todo el
Antiguo Testamento. Es el punto clave de las historias desde
Abraham hasta Jacob y se vuelve a encontrar en Samuel, repitién-

130



§ 4 LA VIRGEN MARIA

dose en David, y precisamente en el relato de su adulterio. La
esperanza del hijo estda para David intimamente ligada con su pa-
sion 8, El pensamiento de que ¢l Mesias naceria de modo admira-
ble fué sugendo por los relatos del nacimiento prodigioso de Isaac,
José, Sansén, Samuel.

La méds proxima y sorprendente prehistoria del nacimiento vir-
ginal de Cristo es el nacimiento de Juan el Bautista, precursor de
Jesus. Segiin la palabra del angel, el hecho de que Isabel, a pesar de
su avanzada edad, haya concebido un hijjo (Lc. 1, 8-25), es un
signo que Dios da a Maria para que pueda reconocer en €l la
credibilidad del mensaje angélico sobre su propia maternidad (Lc.
i, 36). En la fecundidad de Isabel se ve que no hay ninguna cosa
imposible para Dios.

Sin duda, Maria sobresale por encima de todas las madres del
Antiguo Testamento, pues en Ella ha de tener lugar lo que no
sucedid a ninguna ofra: concebir un hijo sin colaboraciéon de varon.
Es verdad que su concepcion tiene de comun con la de Isabel su ca-
ricter portentoso, pero hay una diferencia insuperable. La concep-
cién virginal representa algo totalmente nuevo y a ella estdn orde-
nados todos los nacimientos prodigiosos del Antiguo Testamento.
En Maria alcanza la accion de Dios su punto cumbre, pues su
concepcion es algo dnico y exclusivo y, en definitiva, por tanto, in-
comparable.

Con la concepcién virginal de Maria se cumple la profecia
del Antiguo Testamento. Aqui vamos a considerar lo decisivo del
asunto. Cuando el 4dngel dice a Maria: debes quedar encinta, dar
a luz un hijo y ponerle por nombre Jesuds, Ella, como fiel creyente
del Antiguo Testamento, oia hablar en estas palabras del dngel a
Isafas.

En Isafas (c. 7) se describe el suceso siguiente: en tiempos del
Rey Ajaz, Israel habia caido en una dificil situacion militar y po-
litica. El Profeta debe consolar al rey y le exhorta a no desalentarse,
sino a confiar en Dios, que puede disipar el peligro y conservar la
nacién y el reino. Pero el rey pone toda su confianza en medidas
militares y alianzas politicas. Isafas es el Profeta de la fe y promete
a Ajaz una sefial de Dios que refrendard sus palabras. Ajaz mismo
debe elegir, pero el rey rehusa la sefial ; no cree en la ayuda de Dios,
sino que se abandona al rey de los asirios. EI Profeta se indigna.
El rey ha provocado la célera de Dios, pero Este dard una seiial,
una sefial de salvacién para el Profeta y los que crean con €l, una
sefial de amenaza para la infiel casa real. El Profeta dice: “Oye,
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pues, casa de David: ;Os es poco todavia molestar a los hombres,
que molestais también a mi Dios? El Seiior mismo os dara por eso
la sefial: He aqui que la Virgen gravida da a luz un hijo y le llama
Emmanuel. Y se alimentard de leche y miel, hasta que sepa dese-
char lo malo y elegir lo bueno, la tierra por la cual temes de esos
dos reyes sera devastada” (Is. 7, 13-16).

Ha nacido, pues, un nifio, por cuyo medio Dios realiza su obra
de salvacién, a lo que hace referencia su nombre. Pues debe lla-
marse “Emmanuel”, que significa “Dios con nosotros”. Este nifio es,
por tanto, un regalo del cielo, y descansard sobre sus hombros el
poder. Sera consejero admirable.

El profeta indica con sus palabras, como con el indice extendi-
do, una sefial que justificard su amonestacion a la fe. El sentido de
la profecia depende del significado de la palabra “alma”, que aqui
hemos traducido por virgen. La palabra designa a la doncella mibil,
nunca a la mujer ya casada. En el Antiguo Testamento sale nueve
veces y en estos nueve casos nunca se puede constatar con seguridad
la significacion de “esposa joven” o recién casada. Pero en algunos
s¢ puede mostrar que la palabra significa virgen (Gen. 24, 43). Por
€s0, con razon, podemos traducirla por virgen en Isaias 7, 14. Los
Setenta interpretaron también el hebreo “alma” por “parthenos”, es
decir, pensaron en una virgen al traducir el lugar de Isafas 7, 14.
El hecho de que la madre dé el nombre indica que no hay padre.
El nombre (Dios con nosotros) garantiza la proteccién de Dios.
El hijo es el Mesias. Se puede entender eficacisimamente el naci-
miento como sefial, si la madre es una virgen. De todos modos la
frase nunca fu€ interpretada en el judaismo como de una concep-
cién virginal, pero sobre esto volveremos en seguida. Constltese
también Mich. 5, 1-5.

Mateo indica que en la concepcidén y nacimiento virginales se
cumplieron las promesas del Antiguo Testamento. Llegé la hora en
que Dios hizo efectiva su palabra dada hacia ya tanto tiempo.
Ahora consiguen su meta las esperanzas del pueblo de Dios, v la
concepcidon y nacimiento virginales de Jesucristo son sefial de ello.

Aunque en ninguna otra parte de la Sagrada Escritura se ates-
tiglie la concepcidn virginal de Jesds, no supone esto ningin per-
juicio para el valor testimonial del relato de la infancia. Pablo
declara en la epistola a los Gadlatas (4, 4) que el Mesfas nacié de
una mujer, dejando claro con esta formula de qué naturaleza es el
nacimiento. No es menester admirarse de que ni en los evangelios,
ni en las cartas neotestamentarias se hable de este prodigio, pues
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los testigos de Cristo en ¢l Nuevo Testamento tenian que predicar
primeramente los sucesos capitales de l1a accion salvifica de Dios:
Encarnacién del Hijo de Dios, establecimiento del poderio divino,
muerte redentora y resurreccion de entre los muertos. El nacimiento
virginal no estd indisolublemente unido con ellos, ni depende real-
mente de ellos. Tampoco contradice al nacimiento virginal el hecho
de que Jesus fuese tomado por las gentes, sobre todo por los ha-
bitantes de Nazaret, como hijo natural de José (Mr. 1, 13-55;
Le. 3, 23; 4, 22; lo. 1, 45; 6, 42). Precisamente Mateo y Lucas
transmiten esta opinién, denotando con esto que no ven en ella
ninguna objecién contra €l nacimiento virginal que describen. Esa
opinion es sencillamente un error evidente (J. Schmid).

También las dos genealogias (Mr. 1, 1-17; Lc. 3, 23-38), que
segiin la exégesis literal sélo tienen sentido si la sangre de los
antepasados enumerados en ecllas fluyé a Jesus por medio de José,
no reclaman que José sea ¢l padre verdadero de Jesus., Tanto Lucas
como Mateo declaran, al citar la genealogia, que José era sélo el
padre putativo de Jesus. De aqui se sigue que para los agidgrafos,
la genealogia mantiene adn su significado aunque José fuese sdlo
padre legal de Jesus.

Asi, pues, no es posible dudar de que Mateo y Lucas atestigiien
el caracter virginal de la concepcién y nacimiento de Jesus.

Se pregunta, sin embargo, si el Nuevo Testamento no hace re-
ferencia a una vida matrimonial de Maria después del nacimiento.
Segiin Mateo 1, 25, José no conocid a Maria hasta que dié a luz
a su Hijo. Este texto puede entenderse segun su tenor inmediato
como que José después del nacimiento de Jesus comenzd la convi-
vencia matrimonial con Maria. Pero no hay que interpretarlo asi.
San Jerénimo declara que esta cita dice sdlo lo que pasé hasta el
‘nacimiento de Cristo, pero no lo que sucedid después. Lo mismo
vale de Mateo, 1, 18, donde se dice: ‘“Antes de que conviviesen se
hallé haber concebido Maria del Espiritu Santo.” Esta proposicién
indica que Maria estaba realmente desposada con José, pero no
habia sido adn conducida a casa por ¢ste para la comunidad con-
yugal. |

De la postura total de Maria frente a Dios se deduce que debe-
mos interpretar realmente en este sentido esos textos, que en su
literalidad dejarfan pendiente la cuestion de la vida virginal de
Maria después del nacimiento. Pues Ella se puso a disposicién de
Dios como su esclava sin reservas. No es sélo el instrumento biolo-
eico de Dios; si fuese sélo eso, su insercién por parte de Dios seria
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una ofensa a la dignidad humana, su destruccién incluso. Pero Ella
afirmé con perfecta disposicién la tarea que Dios le designd, tras-
pasé su ser y su vida a Dios. Sélo haciendo esto sin reserva alguna
se portaba dignamente con la misidén que se le confiaba. Pues pe-
netraba en el nucleo mas intimo de su ser y no podia cumplirse en
cierta manera incidentalmente, como de paso, sino que era de tai
naturaleza que Marfa quedaba y quedé sellada por ella para siem-
pre. De esta su incondicional pertenencia a Dios resultan todas las
acciones particulares de su vida. Todo lo que piensa o hace a
partir de la Anunciacion del dangel es efluvio y expresion de su
tarea en la historia de la salvacién. No es imaginable una disocia-
cion o contradiccidon entre su misién publica en la historia de la
salvacién y su conducta particular. Mds bien se entrega por com-
pleto a su tarea y vive tinicamente de ella. Por tanto, no se puede
suponer que se dedicase aun a otras exigencias terrenas, sobre todo
en manera alguna que consumase el matrimonio, pues éste atafie
también al nucleo de la persona. Equivaldria a una postergacion de
Dios al darse una division entre su existencia como Madre de
Jesiis y otros intereses.

Ia decisién ultima de cdmo deben entenderse en definitiva los
textos que no ofrecen claridad perfecta en virtud de su sentido in-
mediato, la da la Iglesia conforme a los principios expuestos m4s
arriba. Pues clla es la intérprete auténtica puesta por Dios de la
Sagrada Escritura. En su interpretacion es el Espiritu Santo mismo,
autor principal oculto de la Escritura, ¢l que obra. El alma y cora-
2z0n de la Iglesia, interpreta su propia palabra en la interpretacion
de ésta. La interpretacidén obligatoria de la Iglesia es interpretacidn
del Espiritu Santo.

Fundamento de la doctrina eclesidstica sobre la virginidad de
Marifa ain después del parto es la relacién en la que se situé Ella
frente a Dios por el nacimiento del Mesias. Pertenece a Dios de
manera especial por el Hijo que concibié del Espiritu de Dios. Por
esta su funcion en la historia de la salvacién ha sido separada del
mundo como nadie lo fué nunca, y entregada totalmente a Dios.
Le pertenece de una manera incomparable. El la ha santificado, ha
puesto sobre Ella su mano de modo unico. Es perfectamente evi-
dente que una mujer apropiada asi por Dios fuese santa también
para Jos¢, y que la respetasc y amase como pertenencia total de
Dios.

No es tampoco ninguna objecién que Cristo sea nombrado
primogénito de Maria (Lc. 2, 7; Mzt 1, 25). Lucas llama asi a Je-
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sus, no por relacidén a otros hijos posteriores, sino en atencidén a
las determinaciones legales sobre el primogénito. Segun la ley de
Moisés (Ex. 13, 2; 34, 19), todo primogénito masculino era propie-
dad de Dios, por eso la expresion “primogénito” significa tanto
como consagrado a Dios, En cierta manera es ésta una expresion
técnica legal y nada dice sobre si al primogénito sigue un segundo
o tercer hijo. Por tanto, cuando a Cristo se le llama primogénito, se
expresa con esto que le alcanzan las determinaciones legales refe-
rentes al primogénito. Estas son validas aun cuando ¢l primogénito
resulte ser ¢l unico hijo. Esta interpretacion se ve confirmada, como
dice Hermamm Schelkle, por una inscripcién judia que fué hallada
en Egipto y que claramente proviene de la época del emperador
Augusto. Se trata del epitafio de Arsinol, una mujer que murié en
el parto de su primer hijo. Reza asi la inscripcién sepulcral: “El
destino me condujo al fin de mi vida en los dolores del parto de mi
hijo primogénito” °.

Que en la Sagrada Escritura se hable repetidamente de los her-
manos y hermanas de Jesis no es tampoco razén que obligue a
aceptar que Marfa vivid en comunidad conyugal con José después
del nacimiento de Jesus. Los exegetas protestantes ciertamente son
casi por lo general de la opinién de que se trata de hermanos car-
nales de Jesus, de hijos de Maria. Pueden citar para ello a Tertu-
liano, Helvidio y los Ebionitas en la Iglesia antigua. Segun la exé-
gesis catdlica hay que entender los hermanos de Jesis como parien-
tes proximos, interpretacion que fué dada en las controversias cris-
toldgicas de la antigua Iglesia.

La palabra hermanos en si puede designar, tanto en el griego
biblico como en el profano, al hermano carnal, pero en el biblico
puede 51gn1f1car también primo. La lengua hebrea y la aramea no
tienen ningin vocablo propio por primo; la expresién ach sig-
nifica tanto primo como hermano. Los Setenta lo tradujeron por
adelphos (hermano). Asi, pues, en griego biblico la expresién adel-
phos puede designar al primo, aunque no tenga que hacerlo nece-
sariamente. Ejemplos de la significacion “primo” son, verbigracia,
Gen, 13, 8; 14, 14, Desde el punto de vista filolégico es, por tanto,
posible entender los hermanos de Jesis como primos.

Que sea ésta realmente también la verdadera interpretacién se
deduce de lo siguiente. Marcos, 6, 3, llama hermanos de Jesus a San-
tiago y José, pero segin Marcos, 15, 40, estos hermanos del Sefior
son hijos de una Maria que no ¢s la Madre de Jesus. Por tanto, la
Madre de Jests no es madre de dichos hermanos del Seiior. Y una
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prueba de que Maria no tuvo mds hijos puede verse también en el
hecho de que Cristo en la Cruz confié su Madre al discipulo ama-
do (lo. 19, 26 sigs.). Esto no hubiese sucedido st Maria hubiera te-
nido otros hijos que se preocupasen de ella,

Por dltimo, otra vez la Iglesia nos da también aqui una decisién
obligatoria cuyos argumentos traeremos inmediatamente. El que
no reconozca a la Iglesia como la wltima instancia auténtica para la
interpretacién de la Sagrada Escritura, sino que en su lugar pone a
la filologia o al Espiritu Santo operando en el individuo, se expone
al peligro de una falsa interpretacién humana o de una exégesis ca-
prichosa e ilusionista. Como muestra la experiencia, puede aqui in-
filtrarse tanto el seantido moderno de la vida como norma de la
interpretacién escrituraria, que se elimine de la Escritura todo lo
que no adecue con €él. Y asi s¢ constituye €l hombre, o bien su
razén, o su sentido de la vida, en juez de la palabra de Dios, con
lo que se abre el camino de una evolucién fatal cuyas consecuencias
para ¢l destino de la Sagrada Escritura son enormes.

6. No e¢s una cuestién sin importancia la de cémo se sitia
Marfa misma frente a la virginidad. Segiin Lucas, 1, 27, estd despo-
sada. El desposorio tenia lugar conforme al uso de aquel tiempo
generalmente en la edad de la pubertad, es decir, de los doce afios
y medio a los trece. En realidad, significaba tanto como el casamien-
to, y, por tanto, Maria era, desde el punto de vista del derecho
vigente, la mujer de José. Pero era necesaria adn la conduccién
a la casa del varén, con lo que podia iniciarse la comunidad con-
yugal. L.a conduccidén tenia Iugar, por lo general, un afio después
del desposorio. Antes se consideraba el trato matrimonial como
ilicito y pecaminoso.

Surge ¢l problema: ;qué queria decir Maria al preguntar al
dngel cémo sucederd esto, pues yo no conozco varén? (Le. 1, 34).
Quiere decir con esto que no ha tenido avin trato conyugal con
José y que, por tanto, aun no ha sido conducida por é1? Por el
contrario, (tiene su pregunta el sentido que, en general, ella no
quiere llevar vida conyugal? Si se la interpreta en el Wltimo sen-
tido, es entonces indiferente atribuir a Maria el propésito de vida
virginal o el voto de virginidad. San Agustin cree que Marfa emitié
tal voto 19,

Ya cuarenta afios antes que San Agustin, San Gregorio de Nisa
sugirio la doctrina del voto virginal de Maria. Exponiendo el men-
saje del 4ngel y refiriéndose también a las explicaciones apderifas,
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dice en un sermén de Navidad: “;Qué hace Maria? Escucha la
voz de la Virgen Pura. El dngel le anuncia el nacimiento y ella se
aferra a la virginad, estimando preferible la integridad al men-
saje del 4ngel. Ni deja de creer al dngel, ni se aparta de su decisién.
Me estd prohibido, dice, el trato con varén, “;Cémo me sucedera
esto, pues yo no conozco varén?’ Estas palabras de Maria son una
demostracién de lo narrado de acuerdo con el relato apécrifo. Pues
si hubiera sido tomada por José con vistas al matrimonio, ;como
podia extrafiarse de que se le anunciase un alumbramiento, pues,
ciertamente, habia de esperar ser madre alguna vez conforme a la
ley de la naturaleza? Pero, porque la carne consagrada a Dios debia
conservarse intacta, como oblacién santa, por eso dijo: *“Aunque
seas 4ngel, aunque vengas del cielo, aunque la revelacidon sea sobre-
humana, sin embargo, no es posible que yo conozca vardén. [Coémo
seré madre sin varén? Pues, ciertamente, conozco a José como es-
poso, pero no conozco vardn” i,

Gregorio de Nisa fué, por tanto, quien inicidé la tradicién del
voto de virginidad de Maria. San Agustin contribuyé a un conoci-
miento méds amplio de esta opinién en la Iglesia.

Sin embargo, tiene que luchar con dos dificultades. En primer
lugar surge la pregunta de si podia Maria llegar a un tal propésito
o voto. Esa decisién no podia venirle por los cauces de la piedad
paleotestamentaria en la que ella crecié, pues era afioranza de toda
doncella colaborar a la serie de las generaciones que haria brotar
un dia el Salvador. Aunque uno no presenciase por sf mismo su
venida, tenia al menos la esperanza de que su posteridad la presen-
ciarfa. Por eso la esterilidad era considerada como una desgracia,
incluso como un castigo de Dios. Las estériles no tenian parte en
la historia de la salvacién. Por eso la decisién de virginidad de
Maria seria algo nuevo e inaudito, una paradoja incluso. Inmedia-
tamente antes del nacimiento de Cristo se practicé el celibato en
sectas judias como, por ejemplo, entre los Esenios a orillas del mar
Muerto. Pero Maria no tuvo en manera alguna relacién con ellos,
puesto que vivia en el marco de la ordenacién paleotestamentaria ;
por eso sélo podfa interpretarse una posible determinacién de vir-
ginidad por una accién particular de Dios en la inteligencia y vo-
luntad de Marfa. Con razén dice Schmid que un propdsito o voto
de Maria no podria comprenderse ni histérica ni psicolégicamente,
sino sélo teoldégicamente. Un influjo divino de parecida naturaleza
deberia admitirse respecto a José, prometido de Marfa.

La segunda dificultad que surge es el desposorio o casamiento
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de Maria. Se puede preguntar si el desposorio, que en realidad sig-
nifica tanto como el matrimonio, tiene sentido si la desposada hace
voto de virginidad. Segiin el derecho judio, un posible propdsito de
continencia por parte de la mujer carece de eficacia; estd sometida
a la voluntad del varén. Unicamente éste puede, por ejemplo, con
el fin de estudiar la Thora, apartarse de la convivencia conyugal
por algiin tiempo. Bajo €l peso de estas dificultades una serie de
exegetas catdlicos han buscado otra interpretacion que se aparta
de la de San Agustin. Con ella han reemprendido lo que ya Caye-
tano defendid, declarando que el desposorio o matrimonio de Maria
con José tendia, desde luego, a la comunidad conyugal. También
Maria quiso, como toda mujer israelita, colaborar a la serie de
generaciones a cuyo término se situaba el Mesias; vivia también
con el deseo de que su propia familia pudiese contemplar los tiem-
pos mesidnicos de bendicidn. Segin eso, deseaba hacer realmente
vida matrimonial. Pero ain no habia sido conducida por José y,
por tanto, no habia dado aun comienzo la vida conyugal. Estando
en esta situaciéon trajo el dngel su mensaje. Maria le entendid que
debia ser madre del Mesias, que en ella debia dar comienzo la
obra de salvacion desde tanto tiempo prometida y anorada. Enton-
ces pregunté: ;Coémo puede suceder esto, pues yo todavia no tengo
vida conyugal? Segiin esta interpretacién, Maria no dice que no
conocerd vardn, sino que adn no lo conoce, y no lo ha hecho auin
porque no ha sido conducida. El dngel le declard la situacién con
sus palabras siguientes, anunciandole que no seria madre por obra
de un vardn, sino por la fuerza creadora de Dios. En este momento
Dios inspiré a Marfa que no debia vivir vida matrimonial, y ella
s¢ declaré inmediatamente dispuesta a someterse a la voluntad de
Dios: he aqui la esclava del Sefior. Por amor a Cristo, el Mesias
enviado por Dios, cuya madre va a ser ella por la virtud divina,
renuncia para siempre en la hora en que se le comunica el men-
saje divino a la comunidad conyugal. Asi su virginidad se consuma
por amor a Cristo. Marfa no emitidé su propdsito de virginidad
antes del mensaje, sino que se hallaba encuadrada como piadosa
israelita en los conceptos paleotestamentarios, pero se hallo dis-
puesta inmediatamente para la vida de virginidad en el momento
que Dios la llamé. Esto tuvo lugar cuando concibié al Mesias.
Asi hemos de entender la virginidad de Maria de modo absoluta-
mente cristolégico. Se puede decir que la hora de la concepcion
de Cristo es la hora del nacimiento de la virginidad cristiana (Guar-
dini). También José, seguin esta interpretacién, se decidié por amor
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al Mesias a una vida virginal con Maria, que era realmente su
esposa.

Valorando esta opinién defendida por D. Haugg, F. Maier,
P. Gaechter, R. Guardini, J. Schweiger, H. Kahlefeld y iltimamente
también por J. Schmid, hemos de decir que responde mejor que la
agustiniana al texto literal de Lucas. La pregunta de Maria no seria
realmente inteligible si no se refiriese al momento de su conversa-
ci6n con el angel, sino al futuro. Fuera de esto, seria dificil de ex-
plicar su matrimonio con José. La decision de llevar verdadera vida
matrimonial no sé6lo no arrojarfa ninguna mancha sobre su disposi-
cion y postura religiosa, sino que subrayaria el caracter paleotesta-
mentario de su piedad. Tampoco caerfa ninguna sombra sobre su
virginidad perpetua, pues es una virginidad cristiana, no posible,
por tanto, antes de Cristo. Lo decisivo en el sentido cristiano de
la virginidad es la fuerza del amor y de la obediencia con la que
se hace la entrega a Dios por amor de Cristo, y en esto Marfa sobre-
pasd a todos. Apenas instruida por el dngel de que su concepcidn
no debia hacerse de la manera que ella pensaba, se inclind sin pre-
guntar mas con perfecta obediencia a la voluntad de Dios, que la
llamaba de manera tan inesperada y, sin embargo, tan dichosa.

Guardini profundiza estas consideraciones teoldgicas por la via
psicologico-teoldogica. Parte de que la interpretacion que hemos
presentado ultimamente, y que es la que defiende también él mis-
mo, no va a armonizar bien con la opinién comuin de la Iglesia.
Se piensa que la virginidad de Maria, exigida al parecer por su
misién de Madre de Dios, debe anclarse en su incondicional volun-
tad de vivir virginalmente. Sin embargo, nada da pie, asi piensa
Guardini, para admitir que Maria, antes del mensaje del angel, haya
tenido la voluntad consciente de permanecer virgen. José no ha
sabido abiertamente nada de tal decisidn y no puede compaginarse
con la lealtad de Maria, que hubiese contraido matrimonio con
José sin decirle algo sobre su intencién. Continda después Guardini :
“S1 se pretende comprender todos los momentos de esta situacion
unica y no ecludir su misterio ni en lo natural ni en lo simplemente
sobrenatural, entonces lo mejor que podemos decir es que Maria
consintio en su desposorio, que no pudo pensar otra cosa que en
contraer matrimonio en pleno sentido. Con todo, no podia compren-
derse a si misma en tal situacidn, puesto que contradecia a la direc-
cion interior de su vida. Pero si alguien le hubiese preguntado cémo
debian de suceder las cosas, hubiera respondido que no sabia.
Por fanto, su situacion era un saber y, sin embargo, no saber, una
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relacién que ella no hubiera podido definir y una espera que no
hubiera podido justificar. Vive confiada en Dios en este estado
de saber y no saber a la vez, de esperanza y de incapacidad de
explicarla. Es aquella postura de que ya se hablé y de la que yo
podia designar sencillamente como la postura mariana: perseve-
rancia en el misterio, de cara a Dios. Cuando después el angel
trae el mensaje de que debe ser madre por la virtud del Espiritu
de Dios, su interior exclama: “jesto era!”!? Dios realizaba este
apremio interior, pu¢s aunque Maria no recibié inspiraciones y
visiones, sin embargo, Dios obraba en ella y la conducia a su
misién *,

7. I.a condicidn de Maria después de la Anunciacién, 0O sea,
después de la concepcién de Jesus, tiene también su sentido en la
nueva situacién. Si Maria funddndose en el mensaje del angel se
deja conducir por José, que tiene derecho a ello, incluso si €l dngel
mismo se lo encarga a José sin que deba iniciarse la comunidad
conyugal, esto s6lo puede interpretarse en el sentido de que por
voluntad de Dios €l Mesias debia entrar en el mundo de modo real-
mente distinto de los demds hombres, pero debia crecer en €l seno
de una famiha para que la madre y el nifio se viesen libres de la
vergiienza y de la miseria. En la época patristica se dieron distintas
interpretaciones de esto. Haciendo referencia a San Ignacio de An-
tioquia !3, Origenes ve el matnimonio de Maria como necesario
~ para que el nacimiento virginal de Jesis permaneciese oculto al
demonio. San Ambrosio expone en su comesntario a San Lucas que
Cristo nunca hubiera podido decir que habia venido a cumplir la

ley, si ya con su nacimiento hubiera despertado la apariencia de su
trasgresion.

8. La negativa de la exégesis liberal al nacimiento virginal no
estd motivada por razones cientifico-biblicas, sino por convicciones
filoséficas € ideoldgicas, conforme a las cuales no es posible una
intervencidén milagrosa de Dios. Por lo general, van unidas la ne-
gacion de la filiacidén divina de Cristo y la del nacimiento virginal.

Bl que niegue el nacimiento virginal debe explicar ¢cémo ha
entrado en el Nuevo Testamento. A esta pregunta la teologia liberal
da dos respuestas. La primera, que la fe en la concepcién y naci-
miento virginales de Jesus crecid en Palestina bajo el influjo de

* Cfr. Notas complementarias, Nota 4.*: E] voto de virginidad, pdégi-
nas 414-417.
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Isaias 7, 14, y la segunda, que provino de influencias helenisticas.
Por lo que se refiere a la primera interpretacién, en particular
A. Harnack ha sefialado la profecia de Isaias como ¢l fundamento
de la fe en el nacimiento virginal.

En realidad, como hemos visto, Mateo (1, 22) se remite expre-
samente al lugar de Isafas, y también Lucas (1, 31) estd en estrecha
relacion con €l. San Mateo incluso ve en la concepcidn y nacimiento
virginales de Jesucristo €l cumplimiento de la profecia de Isaias.

Sin embargo, no se puede decir que su testimonio sea sélo un
eco de Isaias, pues en el Antiguo Testamento no se interpretaron
las palabras de éste como de una concepcién virginal, ya que tal
idea era totalmente extraila al judafsmo.

Los rabinos eran de la opinion que Isaias habfa entendido,
por ¢l mifio, al hijo del rey Ajaz, Ezequias; y que el “alma” era
la reina. Segun esta exégesis, por tanto, “alma” significarfa esposa
o mujer joven. Cudn poco conocido al judaismo era ¢l pensamiento
del nacimiento virginal, se manifiesta en la ruda lucha que sufrio
durante siglos la fe cristiana en tal nacimiento por parte de los
judios. Justino, en su didlogo con el judio Trifén !4, hace defender
al rabino la tesis acabada de citar. Esta exégesis rabinica se defiende
ain hoy dia. Otra interpretacién afirma que la sefial a que alude
Isafas consiste en la mantfestacién en general de Dios en el nifio.
Segin eso cualquier nifio es Emmanuel.

Lo dificll de estas interpretaciones estd en que dejan resaltar
con poca claridad el caracter de signo de la sefial prometida por
Isaias. Sea 0 no cierta cualquiera de las interpretaciones dadas, en
manera alguna se halla en el judaismo precristiano la interpretacién
en sentido virginal. En consecuencia, la idea de una concepcién y
nacimiento virginal no pudo prevenir del judaismo. Ademds, Mateo
no demuestra el nacimiento virginal por el texto de Isaias, sino que
lo relata como un hecho llegado a conocimiento suyo, interpretan-
do desde ese hecho el lugar de Isaias. Partiendo de la realidad del
nacimiento virginal se¢ puede declarar el verdadero sentido de
Isaias (7, 14). La profecia no es un “leitmoriv” para entender su cums-
plimiento, sino que mdas bien el cumplimiento es el “leiimotiv”’ para
comprender la profecia. No se interpreta el futuro por el pasado,
sino que el pasado se hace inteligible desde el futuro. Con eso no
se arroja en absoluto sobre el lugar de Isaias un sentido extraiio,
sino que se saca aquel profundo significado que Dios intentd, pero
que los hombres no alcanzaron durante mucho tiempo. Al fin llega
a comprenderse. Si se pregunta de donde sacd Isafas la idea del na-
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cimiento virginal, desconocida a sus contemporaneos y a las gene-
raciones judias precristianas que le siguieron, se responde con la
historia de las religiones que Isafas sigue en esto a los primitivos
mitos orientales. Segun éstos, asi se dice, un hijo divino debia na-
cer prodigiosamente de una virgen para traer una época dichosa.
Pero esta respuesta no puede demostrarse, pues segun la investiga-
cién de G. Delling !5, Isaias (7, 14) es el testimonio seguro mas
antiguo de tal creencia,

Asi no queda otro remedio que admitir una inspiracién divina,
profética en Isafas. El nifio nacido prodigiosamente segin la pre-
diccién del profeta ha de ser incluso una sefial celeste. Dios mismo
Hevard a cabo la salvacién en €l y por él

Pero el sentido soterioldgico intentado por Dios fué expuesto
por vez primera por San Mateo. Se pregunta si él es el inventor de
esta fe en el pacimiento virginal y hay que responder negativamen-
te porque también se halla atestiguado en San Lucas. Y Mateo y
I.ucas son independientes, por ¢so ninguno de ellos puede ser el
autor de esta creencia, sino que cada uno es sélo un testigo, pero
la fe misma es mds antigna. Como ya hemos advertido antes, se
hace visible en realidad la forma primitiva hebrea o aramea detras
del texto actual de la historia de la infancia dado por Mateo y Lu-
cas. Fl evangelio que asoma por detras de los evangelios ha llegado
a Lucas y Mateo de forma en cada caso diversa. Ambos se nutren
de la tradicién y a los dos llegaron corrientes de tradicién distintas
e independientes una de otra. Su lugar de origen es Galilea, como
vimos, revirtiendo de este modo la noticia del nacimiento virginal
a Maria misma.

Otros defensores de la interpretacién liberal del evangelio de la
infancia intentan derivar la doctrina neotestamentaria del nactmien-
to virginal de imdgenes paganas sacadas de la mitologia babildnica,
egipcia, persa o griega. La historia de las religiones ha constatado
un gran numero de mitos en los que se habla de nupcias sagradas,
de la unién de un Dios con una mujer. De tales matrimonios celes-
tes salieron diferentes hombres divinos.

En la mitologfa griega se conocen distintos casos en los que
Zeus se une a una mujer terrena disimulado bajo muiltiples formas.
Pitigoras, Platén, Alejandro, Augusto y otros grandes hombres na-
cieron, segin el mito, de esta manera. Son hijos de padre celeste y
madre terrena. En Egipto se consideraba a los reyes como htjos de
la reina y del dios Amén-Re. En especial la historia liberal de las
religiones hace referencia al hijo de los dioses de la cuarta égloga
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de Virgilio. L.a exégesis liberal piensa ahora que los cristianos for-
mados helenisticamente y provenientes del paganismo habrian admi-
tido de manera parecida un origen divino para Cristo.

Para el enjuiciamiento de esta tesis debemos decir que se estrella
contra la realidad, tanto en su aspecto literario como de contenido.
Por lo que se refiere al contenido objetivo hay una distincién fun-
damental entre los mitos paganos y la fe cristiana. Como vimos
antes, en la Sagrada Escritura se entiende ¢l nacimiento virginal
como cumplimiento de la profecia paleotestamentaria, considerdn-
dolo, por tanto, como un suceso histérico que tiene su lugar preciso
en la historia de la salvacion. Entre el nacimiento virginal y la
historia precristiana realizada por Dios en unién con el hombre
hay una relacién estrecha, aunque la continuidad pueda aparecer
marcada de discontinuidad. En los mitos paganos, por el contrario,
se trata de especulaciones ahistéricas, que ademds nadie creyd,
mientiras el nacimiento virginal de Jesus fué para los cristianos un
suceso histérico. Los mitos paganos sobre el origen divino de
grandes hombres o de los emperadores y reyes fueron la expresién
del servilismo de las provincias orientales y de la adulacién de los
retéricos cortesanos. Si hubieran tomado los cristianos el nacimiento
virginal del paganismo seria totalmente incomprensible entonces
cémo llegaron a tenmer por histdorico en Cristo lo que en los hijos
de los dioses paganos tenfan por especulacién y leyenda como los
mismos gentiles.

Otra contradiccidon insuperable referente al contenido es el con-
cepto de Dios. En los mitos paganos la unidon de Dios con una
mujer terrena es siempre sexual, tanto si la divinidad se acerca a
ella en forma de hombre, de lluvia de oro, de viento o de otra ma-
nera parecida. Este rasgo falta completamente ¢n el testimonio bi-
blico sobre la concepcidn de Cristo. Segiin la doctrina del Antiguo
Testamento Dios estd mds alld de toda sexualidad; incluso es ésta
una sefial de distincién entre el Dios vivo de la Antigua Alianza y
las formas miticas de la divinidad. Ya hicimos resaltar que las pa-
labras de la Escritura de que el Espiritu Santo cubrié con su som-
bra a Marfa no pueden entenderse como circunloquio de unién se-
xual, sino que m4ds bien significan la fuerza del Dios vivo que estd
sobre toda sexualidad, fuerza que obra en Maria. Se¢ puede muy

bien decir que este “cubrir con su sombra” estd unido con el re-
cuerdo de la nube (véanse Mc. 9, 2-8; Mt 17, 1-8; Lc. 9, 28-36)

por la que se hacia visible en el Antiguo Testamento la Gloria de
Dios {(Ex. 33, 9; 35, 40; I Reg. 8, 11 Is. 6, 3 sigs.). La nube es
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el simbolo de la presencia de Dios y de su poder histéricamente
operante.

A estas diferencias hay que aiiadir la oposicidn entre €l ambiente
general en que se desatrollan los enlaces miticos sagrados y el na-
cimiento virginal biblico. Las madres mitolégicas se mueven dentro
de una pesada sensualidad y los dioses se unen a ellas por pasion
sexual. Y las diosas-madres tampoco son designadas como virgenes.
Si a Ishtaro Afrodita se las llama incidentalmente asi, es porque no
son esposas de un dios, sino que estdn a disposicion de todos los
dioses para las nupcias sagradas. Por el contrario, Maria aparece
con luminosa e intacta pureza. El inefable misterio de la concepcién
virginal esta transcrito con gran reserva, insinuado Unicamente para
iniciados que lo comprendian y para ficles que no lo interpretaban
mal. El relato biblico no puede asi, pues, sacarse de los mitos pa-
ganos, pero se puede ver en éstos un presentimiento, un ensuefio de
la realidad.

La historia literaria se opone también a esta deducciéon del re-
lato biblico del nacimiento virginal, mostrando que los textos neo-
testamentarios que lo testimonian no han nacido en suelo helenis-
tico, sino que tienen un tinte palestinense-judio precristiano. Evi-
dentemente, remiten a Galilea como a su lugar de origen.

9. En la época patristica se did maxima importancia a la con-
cepcién y nacimiento virginales de Cristo, viendo en ellos ademads
la sefial de que Dios se habia acercado realmente a los hombres en
Cristo Jests. Algunos textos referentes al caso se trajeron ya en ¢l
ultimo parrafo y aqui aftadiremos los que siguen a continuacion.
Tanto San lreneo como San Justino ven en el lugar de Isaias una
alusién al nacimiento virginal. San Ignacio de Antioquia anunciaba
a los Efesios “‘tres misterios que claman alto”, la virginidad de
Maria, su parto y la muerte del Sefior 16, Origenes da testimonio de
la concepcidon virginal por obra del Espiritu Santo, pero cree que
la virginidad de Maria ha sido violada en la natividad. Esto resulta
tanto mas sorprendente cuanto que €l es el primero en hablar de
la virginidad perpetua después del parto, Gregorio de Nisa, segin
las investigaciones de S0ll, es uno de los mejores testigos para la
virginidad de Maria en el parto!”™. En Metodio de Filipos y en
Pedro de Alejandria hallamos una fe firmisima en la virginidad de
Maria. Pedro le da por primera vez ¢l titulo de “la siempre Vir-
gen”. Cirilo de Alejandria, cuya mariologia, tefiida totalmente de
cristologia, presenta ya una forma desarrollada, escribe en una carta
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a los monjes: “Estoy admirado de que algunos duden por completo
si debe llamarse a la Santa Virgen Madre de Dios 0 no. Pues si
Nuestro Sefior Jesucristo es Dios, jcomo no ha de ser Madre de
Dios la Santa Virgen que Ie dié a luz?... Pero acaso dirds: ;luego
se ha hecho a la Virgen Madre de la divinidad? Y a esto responde-
mos que, sin ninguna duda, ¢l Verbo viviente y personal es engen-
drado de la misma esencia de Dios Padre. Tiene existencia sin prin-
cipio temporal, siempre junto al generante, existiendo en El y con
El como su pensamiento. Pero en los ultimos tiempos, porque se
hizo carne, es decir, se unid a un cuerpo de alma racional, se dice
que nacié corporalmente de una mujer” '8,

Este Padre de la Iglesia llama a Maria “Virgen perpetua”, “co-
rona de la virginidad”, y dice de ¢lla que no ha tenido otro hijo sino
al Emmanuel y ha permanecido siempre virgen.

Proclo, patriarca de Constantinopla, compara el seno virginal de
Maria con la zarza incombustible de Moisés, y explica, sirviéndose
de una expresion de San Efrén, que el Verbo, la Palabra, salié del
seno de Maria de la misma manera que entrd por su oido, El Pseudo-
Epifanio es el primero que expone la idea de que el cuerpo de Jesus
salié del seno de Maria sin ofensa de su virginidad, del mismo modo
como salié después del sepulcro sin romper sus sellos.

Por lo que se refiere en particular a la cuestién de la virginidad
después del parto, San Basilio se expresa asi: “José se levanto,
tomdé a su mujer consigo y cuidé de Ella con aquella solicitud, amor
y carifio que ponen l0s que comviven juntos, pero s¢ abstuvo del
trato conyugal. Parece que esto sugiere la sospecha de que Maria
después de servir con pureza al parto del Sefior que se realizé por
el Espiritu Santo, no rehusé la vida matrimonial que le estaba le-
galmente permitida. Pero nosotros somos de la opinidén de que,
aunque en este supuesto no salga perjudicada la esencia de la pie-
dad-—la virginidad fué necesaria hasta que se cumplié el oficio pre-
visto en el plan de la salvacién, lo siguiente ya no es esencial a la
idea del misterio de la Encarnacién—, aquellos testimomnios son
suficientes, ya que nosotros, los amigos de Cristo, no podemos oir
que la Madre de Dios haya dejado jamds de ser Virgen” 9. San
Basilio se aparta decididamente de la sospecha mencionada. Los
Padres consideraron muchas veces la virginidad después del parto
como consecuencia de una decision libre que Maria realizé sin duda
fundada en su eleccién para la dignidad de Madre de Dios. San
Efrén dice: “José habité en santidad con ella hasta que dié a luz
al primogénito. Esta santidad fué exigida necesariamente, aunque
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con ¢l consentimiento de su voluntad; sin embargo, la santidad que
guarddé después del nacimiento del Sefior, estaba dejada a su li-
bertad” 29,

San Juan Damasceno concluye con sus extensas y detaliadas
exposiciones la doctrina oriental sobre la virginidad perpetua y per-
fecta de Maria.

En la Iglesia occidental casi todos los tedlogos testimonian la
virginidad con la misma intensidad que en la oriental. Carece de
todo fundamento objetivo la opimén de Hugo Koch de que la fa-
milia histérica de Nazaret fué una familia de obreros con muchos
hijos, y que el recuerdo de este hecho pervivié en la primitiva Igle-
sia a pesar de los esfuerzos ascéticos que Intervinieron temprana-
mente, hasta que Padres influyentes declararon herejia esta idea,
y fué suprimida por las medidas que tomé la lglesia 2, En la ma-
riologia latina antigua juega un papel importantisimo el texto de
Isaias, que se interpreta del nacimiento virginal del Mesfas. Sumi-
nistra ¢l tema de la representacién mdas antigua de la Santa Virgen
en las catacumbas de Priscila del siglo 11. Los testimonios que tra-
jimos antes para la maternidad divina de Maria encierran también
casi sin excepcidn ¢l testimonio de su virginidad. Hipdlito de Roma,
que es tanto mediador de la mariologia griega en Occidente como
testigo de la primitiva mariologia romana, declara que Jesus como
Verbo primogénito visité al primer padre Adan en la Virgen y tomo
carne de ella para Hevar al hombre viejo a una nueva forma. En el
punto central de su teologia esta el Verbo de Dios encarnado y
junto con El la Virgen de la que tomé carne, pues el Verbo de Dios
nacid del Espiritu y de la Virgen.

Con gran vehemencia se desechd en la teologia occidental la
doctrina del monje milanés Joviniano de que Maria habia concebido
realmente a Jesus siendo Virgen, pero no le habia dado a luz vir-
ginalmente. En especial San Jerénimo da testimonio en su lucha
contra Helvidio de la virginidad perpetua de Maria. Dice asi:
“Creemos que Dios nacid de una Virgen, porque asi lo hemos leido.
No creemos que Maria se casd después del parto porque no lo
hemos leido. Y no decimos esto para condenar el matrimonio, pues
la misma virginidad es fruto del matrimonio™ 2,

San Jer6nimo puede apoyarse en la tradicion de la Iglesia:
“;Acaso no puedo traerte toda una serie de antiguos escritores:
Ignacio, Policarpo, Ireneo, Justino Martir y otros muchos aposté-
licos y elocuentes varones, que escribieron volimenes llenos de sa-
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biduria contra Ebién, Teodoto, Valentin, que también eran de esta
opinién?” %

La teoria de Tertuliano representa una opinidén particular en la
patristica latina. Marfa es realmente virgen por lo que se refiere al
varén, pero no por lo que se refiere al parto. Tertuliano llega a esta
tesis por su lucha apasionada contra los gndsticos con su animad-
version hacia el cuerpo. Su deseo fué asegurar la realidad del naci-
miento de Cristo, y su error consistid en mezclar demasiado este
deseo genuinamente teoldgico de cristiano fiel con problemas biold-
gicos. Fuera de Tertuliano no puede citarse ni un solo texto de la
patristica latina prenicena del que pueda deducirse que la doctrina
defendida por él haya imperado en la Iglesia. Lo mismo puede
decirse de la otra opinién defendida también por el mismo de que
Maria después del nacimiento de Jesds viviese vida matrimonial
con José y que de ahi hubiesen salido los hermanos de Jesis que
se mencionan en el Evangelio. Por Clemente de Alejandria sabe-
mos, es verdad, que muchos cristianos no instrufdos pensaban de
parecida manera en la Iglesia Oriental. Pero, por otra parte, no
hallamos esta tesis en ninguno absolutamente de los tedlogos grie-
gos ; incluso Origenes rechazd rigidamente esta doctrina. La opinion
de Tertuliano permanecié aislada, y cuando en el siglo 1v quiso
remitirse Helvidio a la tradicién en favor de su tesis, no pudo citar
ningin otro testimonio mds que este de Tertuliano y una frase de
Victorino de Pettau erréneamente interpretada por €l. Lactancio
dice: “Descendié del cielo aquel Espiritu Santo de Dios (Lactancio
se muestra aqui influenciado por la opinién, muy extendida en la
época patristica, de que el llamado Espiritu Santo en Lucas (1, 35),
es ¢l Hijo de Dios) y eligid una Santa Virgen en cuyo vientre se
escondid. Ella, colmada por la infusion del Espiritu Santo, concibid,
y sin contacto de vardn, de repente, se hinché el vientre virginal™ 24.

Firmico Materno, arraigado por completo en la antigua doctrina
de San Irenco, dice: ‘“Adan fué creado del barro de la tierra virgen,
pero perdié la vida prometida por su propia prevaricacion. Mas,
naciendo Cristo de la Virgen Marfa y del Espiritu Santo, recibid
la inmortalidad y el reino” ?5, Marfa es para €l la Virgen de Dios,
es decir, totalmente entregada a Dios. Con gran claridad se atesti-
oua la virginidad de Marfa en y antes del parto en las llamadas
Consultationes Zachaei et Apolloniae. Alli se dice: **;Qué animal
o clemento mds caro para Dios que el hombre? ;Qué materia mas
apta para tan alta encarnacién que el cuerpo de una Santa Virgen
en la que el Espiritu de Dios, como en escogido seno materno, for-

147



MICHAEL SCHMAUS 3 4

mo el cuerpo?” 26 Hilario de Poitiers atestigué muchas veces ia fe
de la tradicién en la virginidad perpetua de Marfa. En su comen-
tario a San Mateo (1, 3), piensa asi: “Fué concebido del Espiritu
Santo y nacié de Marfa Virgen: éste es el tema de todos los Pro-
fetas” %7, El obispo Zendn de Verona es un panegirista entusiasta de
la virginidad de Maria: *jOh gran misterio! Concibe Maria, virgen
mcorrupta ; después de concebir, pare virgen, y permanece virgen
después del parto” ?8. San Ambrosio de Mildn emprende una lu-
cha decidida contra Joviniano y su negacién del nacimiento virgi-
nal de Cristo. En su opusculo De Institutione virginis dirige sus
ataques contra Bonoso. Rechaza con vehemencia la opinién de que
Maria haya tenido posteriormente hijos de su matrimonio con
José, e interpreta los hermanos de Jesis como parientes. En su obra
De Mysteriis ?® dice, dirigiéndose a los catecumenos: “Confesa-
mos que Cristo, el Sefior, naci6 de una virgen y negamos aqui la
ordenacion natural. Pues no concibié6 Maria de varén, sino que
concibié en su vientre del Espiritu Santo.”

San Agustin dice: “Alegrémonos hermanos; alégrense y rego-
cijense las gentes, pues, no este sol visible, sino su creador invisi-
ble, nos consagré este dia (de Navidad) cuando la Virgen Madre
con fecundidad incélume le dié a luz; hecho visible por nosotros
el invisible por quien eclla misma fué€ creada. Concibid virgen, did
a luz virgen, virgen estuvo gravida... virgen perpetua. ;(Por qué te
admiras de esto, oh hombre? Asi convino que naciese Dios cuando
se¢ digné bacerse hombre. Asi la hizo a ella el que de ella se hizo...
El se formé su Madre cuando estaba junto al Padre, y cuando se
hizo de la Madre, permanecié en el Padre, ;Como 1ba a dejar de
ser Dios al empezar a ser hombre el que concedié a su Madre no
dejar de ser Virgen al dar a 1uz?” 3% En su obra Sobre la virgi-
nidad, aftade: “La misma virginidad de Maria es tan grata y acep-
table, porque al ser concebido Cristo, no la arrebaté al varén que
le habia de privar de la virginidad, para guardarla, sino que antes
de ser concebido eligid ya consagrada a Dios a aquella de la que
habia de nacer. Esto manifiestan las palabras que dijo Maria al
angel que le anunciaba un hijo. “;Cémo, dijo, podrd ser esto, pues
yo no conozco varén?” Lo que de cierto no hubiese dicho si antes
no hubiese consagrado a Dios su virginidad. Pero como esto no lo
admitian aun las costumbres israelitas, se desposé con un varén
justo... que debia custodiar lo que ella habia prometido... Para
ejemplo de las santas virgenes..., consagré a Dios su virginidad
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cuando alin no sabia quién habfa de concebir, para realizar una
imitacién de la vida celeste en cuerpo terreno y mortal por voto, no
por mandato... Pues Cristo quiso que fuese libre la virginidad de
la mujer en la que tomé forma de siervo... El parto de una santa
virgen es el orgullo de todas las santas virgenes. También ellas son
madres de Cristo con Marfa si hacen la voluntad de su Padre...
segun la sentencia: “Quienquiera que hiciera la voluntad de mi
Padre que estd en los cielos, ese es mi hermano y mi hermana y
mi madre” (Mt. 12, 50)... Aquella Unica mujer ¢s virgen y madre,
no solo en el espiritu, sino también en el cuerpo. En ¢l espirituy,
cicrtamente, no es madre de nuestra cabeza, que es el mismo Sal-
vador, del que mas bien ella nace espiritualmente, porque todos los
que creen en El, entre los que estd ella, con derecho se llaman hijos
del Esposo (Mt. 9, 15); pero e¢s madre de sus miembros que somos
nosotros, pues cooperd con su caridad al nacimiento de los fieles
en la Iglesia, que son los miembros de aquella cabeza. En el cuer-
po, en cambio, €s madre de la misma cabeza. Pues convenia que
nuestra cabeza naciese de una virgen, segun la carne, por un insig-
ne milagro, para significar que sus miembros nacerian, segun el
espiritu, de la Iglesia virgen. Sola, pues, Maria es madre segin el
espiritu y segin la carne: Madre de Cristo y virgen de Cristo. La
Iglesia, en cambio, en los santos que han de poseer el reino de
Dijos es ciertamente segiin el espiritu Madre total de Cristo, Virgen
total de Cristo; en el cuerpo, sin embargo..., s6lo en algunos es
virgen de Cristo” 31,

10. No nos corresponde a nosotros entender la esencia de la
integridad corporal propuesta por la revelacién, pues al tratarse de
un dato revelado participa del misterio que se nos ofrece en toda
ella. La teologia puede sacar a luz el misterio, pero no puede hacer-
lo transparente por completo. En él brilla el poder de Dios con
nuevo resplandor.

Los Padres comparan ¢l nacimiento virginal de Cristo con el
paso del rayo de sol por el cristal, con la salida de Cristo del sepul-
cro sellado, con su ingreso por las puertas cerradas, con el naci-
miento de una idea en el espiritu humano. Pero estas comparacio-
nes solo pueden dar la direccién en la que debemos dirigir la vista
al considerar el nacimiento virginal. Si se quisiera ver en ellas algo
mds que lejanas indicaciones, se convertirian en una amenaza para
la realidad del cuerpo y nacimiento de Cristo.

Con frecuencia en la época patristica se unié a la idea de la vir-
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ginidad de Marfa en el parto un realismo pronunciado, por ejem-
plo, en San Atanasio, San Epifanio y San Ambrosio. Los Padres
no supieron explicar el ¢cdmo, aunque atestiguan decididamente el
hecho. Su preocupacién era no permitir por una parte que el naci-
miento se resolviese en un suceso aparente, y que por otra no se
hundiese en ¢l naturalismo de un parto ordinario. Dado que acentdan
las dos cosas, la virginidad y la realidad del nacimiento, tan pronto
una como otra, muchas veces puede dar la impresién de que sale
perdiendo una de las dos. Pero en realidad aqui se manifiesta la
limitacién de la fuerza perceptiva del hombre y su capacidad de
expresion ante el misterio. En definitiva, el nacimiento virginal es
un misterio impenetrable cuyos elementos particulares solo pueden
enunciarse en un proceso dialéctico, pero no ser captadas perfec-
tamente de una sola mirada.

En todo caso la integridad corporal en el parto estd en intima
relaciéon con la concepcion virginal de Cristo v la entrega incondi-
cional de Maria a Dios. Sélo alcanza su valor como expresién y
simbolo de su pertenencia total a El. Segun el Génesis (3, 16), los
dolores de parto son el castigo impuesto a la mujer por el pecado
original y manifiestan la solidaridad con los primeros padres peca-
dores. Como Maria no entré en comunién con su pecado, quedd
por eso libre de los efectos perturbadores del mismo en el alum-
bramiento de Cristo. De ah{ que su integridad no es soélo una reali-
dad material o bioldégica, sino un signo de su relacion con Dios.

11. El motive por el que el Hijo de Dios tomdé la naturaleza
humana de modo virginal estd rodeado también de un profundo
misterio. Dios no nos ha revelado nada sobre eso, y de ahi que solo
podamos intentar reverentemente vislumbrarlo.

En la época patristica se investigd muchas veces esta cuestion.
Asf, San Ireneo declara: “Como aquel Adén, que fué formado el
primero, recibié su sustancia de la ruda y adn virgen tierra..., de
igual manera el mismo Verbo, recapitulando en si a Adén, al nacer
de Marfa que aun era virgen, recibid¢ convenientemente origen para
la recapitulacién de Adan” 2. Y de nuevo repite: *;De dénde pro-
cede la naturaleza del primer hombre? De la sabiduria y querer
de Dios y de la tierra virgen. Pues, dice la Escritura: “Dios no dejo
llover hasta que fué creado el hombre, y éste no estaba alli para
cultivar la tierra.” De esta tierra, atn virgen, tomo Dios polvo y
formé al hombre principio de la generacion humana. En la restaura-
cién de este hombre quiso Dios guardar el mismo proceder que en
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la formacién del cuerpo, naciendo de una virgen por la sabiduria
y querer divino. Asi debidé mostrarse en su propia encarnacién la
semejanza con la de Addn y cumplirse lo que esta escrito: “Al prin-
cipio €l hombre fué a imagen y semejanza de Di1os.” Y como por la
desobediencia de una virgen ¢l hombre cayé, sucumbié y murio,
igualmente volvié a recibir la vida, vivificado de nuevo por una
virgen que escuchd la palabra de Dios... De este modo no resultd
una criatura nueva, sino que conservo la homogeneidad creada con
todo el que fuese de la estirpe de Adan. Pues era necesario y justo
que en la restauracién de Adan en Cristo lo mortal fuese absorbido
y asumido por lo inmortal y Eva por Maria, para que la virgen
fuese la intercesora de la virgen, v la desobediencia virginal des-
virtuada y suprimida por la obediencia virginal” 33.

Dice ademas: “;Como llegara el hombre a Dios si Dios no
viene al hombre? ;Cémo dejara la generacién de la muerte, sino
con una nueva generacién concedida milagrosa o inopinadamente
por Dios como prenda de salvacidn, la generacién que procede de
fa Virgen por la fe? ;O qué adopcidén recibirdn de Dios permane-
ciendo en el origen humano de este mundo?” 34

De modo parecido fundamenta Tertuliano la virginidad en su
obra De Carne Christi. “Ante todo, hay que hacer resaltar la ra-
z6n que hubo para que el Hijo de Dios naciese de una virgen. Debia
nacer de una manera nueva al autor de una nueva natividad... Pero
toda esta novedad, como en los demas casos, estd ya prefigurada de
antiguo, de modo que el Sefior nace de una virgen segin racional
disposicién. Todavia era virgen la tierra, aun no habia sido opri-
mida por el trabajo, sometida a la sementera, cuando de ella recibi-
mos al hombre hecho por Dios animal viviente, Si, pues, el primer
Adé4n sale de la tierra, con razén el siguiente o novisimo Adan,
como dice el Apdstol, de la tierra también, es decir, de carne aun
no desellada por la generacién fué hecho por Dios espiritu vivifi-
cante” 3%, Y repite otra vez: “No decia bien que el Hijo de Dios
naciera de semen humano, no fuera que, siendo totalmente hijo de
hombre, no fuese hijo de Dios y no tuviera nada sobre Salomoén y
Jonds... Por tanto, el que es ya Hijo de Dios por ¢l semen de Dios
Padre, esto es, por el Espiritu, para ser ijo del hombre sélo tenia
que tomar carne de la carne del hombre sin semen de vardn.
Pues sobraba el semen de vardn en quien tenia el semen de Dios™ 36,

En la teologia alejandrina nos encontramos con parecidas consi-
deraciones. En la obra seudoatanasiana contra Apollinarem 37 se
dice: “Fué imposible a la naturaleza racional, que habia cafdo en
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el pecado voluntariamente... volver por si misma a la libertad...
Por eso vino ¢l mismo Hijo de Dios para restaurarla en su propia
naturaleza por medio de un nuevo principio y admirable naci-
miento.”

Muchas veces trata San Ambrosio la cuestidon del motivo del
nacimiento virginal. Vamos a citar un mimero mayor de textos su-
yos, pues sus opiniones sirven de ¢jemplo a otros muchos Padres.
Dice asi: “Tal nacimiento convenia a Dios. ;Qué nacimiento hu-
mano hubiese sido mds digno de Dios que aquel en que el inmacu-
lado Hijo de Dios conservaba al encarnarse la pureza de su origen
inmaculado? Y de hecho la seiial de la venida de Dios se puso en
el parto de una virgen, no de una desposada.”

Ve otra razén, junto con San Ireneo, en el paralelo de Adén
y Cristo. Cristo es el nuevo primer padre y el principio de una nueva
humanidad. Como Addan procede de la tierra virgen, asi Cristo de
la Virgen. Con frecuencia expresa San Ambrosio la idea de que la
concepeldn del Redentor debia ser virginal, porque si no se hubicra
contaminado con las manchas de la corrupcién terrena. Pero debia
permanecer sin pecado para que pudiese redimir a los hombres del
pecado. “Vino, pues, el Hijo de Dios en semejanza de carne de pe-
cado; no vino, naturalmente, en semejanza de carne el que tomod
verdadera carne, sino en semejanza de carne de pecado, esto es, de
carne pecadora. Pues por ¢l engafio y el veneno infiltrados por la
serpiente nuestra carne se hizo carne de pecado. Y después que por
el pecado se hizo culpable, se convirtid en carne de muerte, porque
estaba condenada a la muerte. Cristo tomé en su carne la semejanza
de esta carne culpable y condenada ya. Porque aunque habia to-
mado la sustancia natural de esta carne, sin embargo, no tom¢d nada
contaminado. Ni fué concebido en iniquidad, ni nacié en pecado,
porque no nacié de la sangre, ni del deseo de la carne, ni de la vo-
luntad de vardn, sino del Espiritu Santo y de la Virgen” 38, “Era,
pues, necesario un tal libertador, a quien no retuviesen las cadenas
que ataron los pecados de la generacion humana... Este era unica-
mente Jesds, quien rodedndose de las cadenas de esta carne, no
quedd cogido ni atado” #9. “No fué engendrado Cristo como los de-
mds hombres, por la unién del hombre y de la mujer, sino que nacid
del Espiritu Santo y de la Virgen, y tomé un cuerpo inmaculado
al que no sélo no manchd ningiin vicio, sin0 que ni siquiera man-
cillé ningtin ignominioso codgulo en su concepcién y nacimiento.
Pues todos los hombres nacemos bajo el pecado y nuestro mismo
nacimiento es con mancha... Pero la carne de Cristo condend al
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pecado, que El no sintidé al nacer y que crucificé al morir, para que
hubiera en nuestra carne justificacion por la gracia donde antes
habia confusién por el pecado” 40.

L.a opinitén de San Ambrosio, que tuvo gran resonancia poste-
riormente, puede formularse asi: Puesto que el pecado estd en
contraposicion con la divinidad de Jests y su misién redentora, hay
que excluirlo de Dios. De aqui se sigue que la divinidad de Cristo
y su dignidad de redentor hicieron necesario un nacimiento inmune
del pecado original, v en consecuencia extraordinario y maravilloso.
Pero eso no puede realizarse por el semen viril, sino \inicamente
por el Espiritu Santo, poniendo asi San Ambrosio la virginidad de
Maria en estrecha relacién, tanto con la Trinidad divina como con
la economia de la salvacidén. En esta argumentacion hay ciertamente
puntos débiles, pues estd presuponiendo que el pecado original se
transmite por la generacidn natural, teoria que en modo alguno es
segura.

La concepcién virginal de Cristo alude también para San Am-
brosio a la regeneracion obrada por €l Espiritu Santo en el bautis-
mo y a la transformacién que lleva a cabo en la Eucaristia. Dice
asi: “Si, pues, bajando el Espiritu Santo sobre la Virgen obré la
concepcion y realizd la generacion, no hay que dudar que al des-
cender a la pila sobre los bautizados obre realmente la regenera-
cién” 4!, Aqui lo decisivo no es el orden natural, sino la supremacia
de la gracia. La confesidon de una ordenacidén que trasciende el curso
de 1a naturaleza estd unida con la fe en la concepcidn virginal de
Cristo. En otro lugar de su obra De Mysteriis *? dice este doctor
de la Iglesia: “Fundemos la verdad del misterio (eucaristico) en el
ejemplo de la Encarnacién. Cuando nacié el Seiior Jesis de Maria,
sestuvo por delante el proceso acostumbrado de la naturaleza? Si
buscamos el orden natural, Ia mujer acostumbra engendrar unién-
dose al varon, Estd claro, por tanto, que la Virgen engendré fuera
del orden natural. Y este cuerpo que nosotros hacemos presente
proviene de la Virgen. ;Por qué buscamos el orden natural en el
cuerpo de Cristo cuando el mismo Sefior Jesus nacié de la Virgen
fuera del orden natural? Verdadera era la carmne de Cristo que fué
crucificada y sepultada; realmente es éste el sacramento de aquella
carne.”

Segin San Ambrosio, €l nacimiento virginal es un acontecimiento
que supera el orden natural, pero que no es imposible ni increible.
Estd mds bien posibilitado por la omnipotencia de D1os, que en las
maravillas sucedidas en el Antiguo Testamento ha manifestado su
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poder sobre la naturaleza y las leyes de ésta. El milagro del naci-
miento virginal deberd mostrar la divinidad de Cristo.

Expresamente rechaza San Ambrosio el reproche de que esta
doctrina tenga su origen en una desconfianza del cuerpo. “Vino
Dios, dice, a este mundo por un camino desusado, naciendo del par-
to de una virgen intacta, para que le creyésemos como estd escrito,
“Ios con nosotros”. Y aiade ofra vez: “Encontraréis en Cristo
muchas cosas que son conformes a naturaleza, y otras que la exce-
den. Asi, segin la condicidon del cuerpo, estuvo en el seno materno,
nacié, fué amamantado, fué colocado en el pesebre. Pero sobre la
condicién de la naturaleza, la Virgen concibid, la Virgen dié a luz;:
para que creyeran que era Dios el que cambiaba la naturaleza y
que era hombre el que segun la naturaleza nacia del hombre” 43.

Al valorar la doctrina de San Ambrosio hemos de advertir que
aparecen en ellas muchas ideas de aquel tiempo, pero que elabora
un fundamento decisivo para la inteligencia de la concepcién y na-
cimiento virginales de Jesucristo. El momento de la influencia con-
tempordnea aparece en su idea de que por la procreacién conyugal
s¢ contraec una mancha. Desde esta concepcion no podria com-
prenderse la perfecta sublimidad de la dignidad cristiana del ma-
trimonio patentizada por la revelacién. Sin embargo, el verdadero
nucleo de estas reflexiones hemos de verlo en la creacién de una
nueva ordenacion que no procede de la tierra, ni de la sangre, rea-
lizada por el ingreso de Dios en nuestra historia. La Escritura
lo expresa con las frases: nueva criatura, nuevo cielo, nueva tierra.
Era conveniente que incluso en el modo y manera como entré en la
historia el fundador de la nueva ordenacién apareciese visible el
cardcter de novedad y la supremacia sobre todo lo natural 4¢.

Segun San Agustin, Ia liberacién de Ia concupiscencia, que para
€l fue otorgada en el decreto de la concepcién de Cristo por el
Espiritu Santo, es condicién indispensable para la inmunidad de
Cristo del pecado original. Esta idea fué en la Edad Media la razén
capital que apoyaba la encarnacién de Cristo de una virgen.

En un sermdn %5 afiade: “Nazca del Espiritu Santo, dice Maria,
y de una mujer intacta, aquel de quien ha de renacer por el Espiritu
Santo la Iglesia intacta.”

San Anselmo de Canterbury explica que la encarnacién del
Logos solo puede comprenderse como un suceso maravilloso. De
ahi que Cristo tampoco esté sometido al pecado original, ni necesite
redencidén, sino que la realice. La concepcién virginal, segin él,
es incondicionalmente necesaria para su actividad redentora.
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12. Si consideramos la relacién que hay entre la maternidad
de Maria y su virginidad, podemos fraer, siguiendo el espiritu de
la tradicién, una prueba interna de por qué Dios €ligié en su mis-
teriosa economia una Madre virgen.

La concepcidon y nacimiento virginales no eran necesarios, por-
que la concepcién que hubiese tenido lugar por la via ordinaria de
la sexualidad humana fuera opuesta a la dignidad del Hijo de Dios,
y menos porque un padre humano hubiese hecho competencia al

Padre celestial.
Estas ideas sdlo pudieron germinar en suelo gndstico con su

dualismo metafisico, que declaraba ¢l matrimonioc como un mal
y una ignominia. Para él, el cuerpo es la sede de lo perverso y mal-
vado. Pero en la visién biblica cristiana es creacién de Dios. Segun
el testimonio del Génesis, Dios mismo entregé la mujer al varén; y
Cristo asumié también el matrimonio en la esfera del misterio de
la salvacién. En el sacramento del matrimonio se representa efi-
cazmente la relacion de Cristo con la Iglesia. Por eso el matrimonio
es revelacion de la gloria del Padre celestial y de la accién salva-
dora de Cristo. En particular, la opinién de que un padre terreno
s¢ oponga al celestial, s6lo puede surgir en ¢l campo de la mito-
logia y de la teologia paganas que hablaban de divinidades pater-
nales y maternales. En ellas Dios cohabita con una mujer terrena
como cualquier varén 46, .o que se entendié naturalistica y literal-
mente en ¢l campo del paganismo, fué utilizado en el Antiguo
Testamento, en el judaismo y en el cristianismo, como imagen y
simbolo. Pues el Dios biblico estd mas alld de toda distincion
sexual, y si lo llamamos Padre es porque en la experiencia no
s¢ nos ofrece ninguna palabra mejor para designar a la vez su
accion creadora y su amor. Podriamos llamarle también madre, por
el cuidado protector y solicito con que nos rodea a nosotros sus
criaturas. Cudn poco le perjudique la paternidad terrena se mani-
fiesta por el hecho de que toda paternidad se origina y mantiene
en la suya, y toda maternidad es causada y sostenida por su amor.
S1 el Espiritu Santo creé en Marfa, 1a naturaleza humana de Cristo
no fué por un proceso sexual, sino por el amor creador libre. Si se
considera la relacién del Espiritu Santo con Maria semejante a la
relacion del varén con la mujer en el matrimonio, el mensaje cris-
tiano se hunde en los abismos oscuros del mito.

No seria, por tanto, ninguna injuria para Dios que su Hijo, en
cuanto existe en la naturaleza divina, le tuviese por Padre a El, y
en cuanto existe en la naturaleza humana, tuviese por padre a un
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hombre. Sin embargo, Dios, en su plan eterno de salvacidon, no eli-

gid este camino para la encarnaciéon. Podemos conjeturar varias
razones para ello.

13. En primer lugar, la concepcidén virginal es un indicio de la
gratuidad de la Redencién. El hombre no puede por sus propias
fuerzas librarse de su perdicién. La Redencién no hay que agrade.
cerla al espiritu emprendedor del hombre y a su voluntad de accién.
No arranca de la sangre, ni de la tierra. El modo de existencia de
un hyjo de Dios sélo lo alcanza aquel a quien El da el poder de ser
hijo de Dios (fo. 1, 12). Tiene lugar por la regeneracién del agua y
del Espintu Santo (Jo. 3, 6) y hay que agradecerla al mismo Espiritu
Santo que formd la naturaleza humana del Logos celeste en Maria.
Yvon de Chartres hace ver esta relacién en un sermén de Navidad :
“Y asi, el nacimiento por el que Cristo nace temporalmente, no es
desemejante al nacimiento por el que nace espiritualmente el cris-
tiano. Pues como la madre de Cristo concibié siendo virgen, virgen
did a luz y virgen permanecid, as{ la Iglesia Madre, esposa de Cristo,
engendra diariamente por el bafio del agua y la palabra a los pue-
blos cristianos permaneciendo virgen”4’. En la época patristica
nos enconframos con esta idea frecuentemente. Pedro Crisélogo
expresa este misterio de la siguiente manera: “Por eso, hermanos,
fecundd el Espiritu celeste ¢l seno de la fuente virginal con la mis-
teriosa 1nfusién de su luz, para que, a quienes su origen del barro
habia hecho nacer terrenos bajo miserable condicién, los diera a
luz celestiales y les hiciera llegar a la semejanza de su Creador” 8.
En el sermon 195 expone San Agustin: “Este es €l mis hermoso de
todos los hijos de los hombres, el hijo de Santa Marfa, el Esposo
de la Santa Iglesia, a la que hizo semejante a su Madre. Pues la
hizo madre nuestra y la guard6 para si virgen... L.a Iglesia, como
Maria, posee perpetua integridad e incorrupta fecundidad. Pues
lo que aquélla merecié en la carne, ésta lo guardé en el espiritu,
fuera de que aquélla dié a luz a uno y ésta da a luz a muchos que
han de ser unidos por ese uno” 4%, El Papa San Le6n Magno declara
en un sermon de Navidad: *“Para todo hombre que renace, €l agua
del bautismo es una imagen del seno virginal, siendo el Espfritu
Santo, que llena la fuente, el mismo que llené también a la Virgen 3°.
Y aflade el mismo Papa en otro sermon :. “Puso en la fuente bautis-
mal ¢l mismo modo de origen que El tomoé en el seno de 1a Virgen.
Di6 al agua lo que dié a la Madre: pues la virtud del Altisimo y
la sombra del Espiritu Santo que hizo que Maria diera a luz al
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Salvador, esa misma hace que el agua regenere al creyente” 51, San
lidefonso de Toledo dice: *“Esta es la virgen en cuyo seno toda la
Iglesia es dada en prenda y como obligada por arras. Por eso
creemos que se halla unida a Dios con alianza eterna” 52, La Iglesia,
en la bendicién del agua bautismal la noche de Pascua expresa la
misma idea en la siguiente oracién: “Mira, Sefior, a tu Iglesia
y muitiplica en ella tus nuevos hijos; Td, que con el torrente de
tus gracias alegras tu ciudad y abres las fuentes del bautismo en
todo ¢l orbe para renovar las naciones, para que al imperio de tu
majestad reciban la gracia de tu unigénito Hijo por virtud del Es-
piritu Santo. El cual fecunde con la secreta intervencién de tu
divinidad este agua preparada para regenerar a los hombres; para
que recibida la santificacidon en el seno inmaculado de esta divina
fuente, salgan hijos celestiales de nuevo regenerados; y para que
tu gracia, como madre, vuelva a darlos a luz a una misma infan-
cia a los que el sexo diferencia en €l cuerpo y la edad en el tiempo.”
La existencia como hijos de Dios tiene el caricter de novedad: el
hombre redimido es el hombre “nuevo” (II Cor. 5, 17; Gal. 6, 15
Eph.2, 15; 4, 24; Apoc. 21, 5) en la nueva alianza (M. 26, 28 sigs. ;
Mc. 14, 24; Lc. 22, 20; I Cor. 11, 25),

El nacimiento de Cristo es imagen y prototipo de esta nueva
y celestial existencia que viene del Espiritu Santo, y que, segiin San
Pablo, no procede de la tierra, sino del cielo, y a la que deben
configurarse los hombres nacidos del Espiritu (I Cor. 15, 47-49).
Por el nuevo modo de su nacimiento ha de manifestarse la novedad
de lo que realiza. E] hombre no puede tomar aqui por su cuenta la
niciativa, sino que debe esperar en la benignidad v misericordia de
Dios. La Redencidn sélo se da como don celestial, no como esfuerzo
humano. Todo lo que el hombre puede hacer aqui es disponerse
para aceptar el don de Dios, y aun esto sdlo es realizable con la
gracia divina. El poder otorgado por Dios al hombre de ser hijo
suyo produce efecto en aquel que recibe al Salvador que viene a su
propiedad. La salvacién es gracia, no un acontecimiento de la na-
turaleza.

La concepcion virginal era, ademas, un indicio de la peculiaridad
del Mesias concebido y nacido de ese modo. Vive realmente en la
historia humana, tanto que el hombre es su destino, pero estdn vi-
vos y operantes en €l poderes y fuerzas suprahistéricas que no su-
ben de la corriente de las generaciones, ni proceden de la tierra,
sino del cielo, del Dios escondido, del mundo inaccesible al hombre.
La Redencion tiene lugar porque el cielo baja a la tierra y 1a pene-
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tra y transforma con sus energias. Por ser Cristo de arriba puede
abrir al hombre un camino que le lleve hacia arriba, es decir, a una
existencia celeste.

Otro motivo para el caricter virginal de la concepcién y naci-
miento de Cristo puede sacarse de la escatologia. Todos los hom-
bres se dirigen hacia aquel estado final que se expresa con la frase:
alli no se casaran ni serdn dadas en matrimonio. Comenzari esto
cuando acabe el orden de la peregrinacidén y empiece un nuevo modo
de ser.

Los hombres viviran en aquel estado como los dngeles del cielo:
lo cual no significa que no hayan de estar ya unidos en adelante
intimamente y, por cierto, ¢n su realidad corporal, sino que la
unién no se realizard segin las formas fisiolégicas propias de la
historta. Por Cristo se ha sembrado en la creacion el germen de esta
nueva forma de existencia, que se desarrollard al fin de los dias
con la desaparicién del mundo actual. Por eso era conveniente que
no entrase €l mismo en la historna humana por via matrimonial,
sefialando con su concepcidn y nacimiento virginales la transfor-
macién venidera.

La dltima razén para la virginidad de Maria podria buscarse
en el hecho de haber sido separada del mundo por Dios para Madre
del Mesias. La llamé a una funcidn decisiva en la historia de la
salvacion y por eso le pertenece totalmente. Le estd consagrada
como Madre del Nifio que realizard sus planes salvadores. Su Hijo
mismo es llamado el “Santo”, ¢ sea, el sacado del mundo y perte-
neciente absolutamente a Dios. Por eso es comprensible que tam-
bién Ella, que debia servir de medio para el ingreso del Santo en
la historia, fuese Santa y viniese como tal, esto es, apartada de las
formas mundanas de la existencia.

Asi su vida virginal es la expresion de haber realizado una fun-
cion recomendada directamente por Dios y que lleva a El, no te-
niendo en su vida ninguna otra misién que cumplir. En principio,
esto supone una relacidn ontoldgica, pero es muy natural, evidente
incluso, que también se realice esta peculiaridad ontolégica en su
propdsito de entrega total y absoluta a Dios. Esta perfectamente
reclamada y absorbida por su tarea, que la abraza en lo m4s intimo,
y no tiene capacidad ninguna otra, como ¢l matrimonio, que tam-
bién alcanza lo mds intimo del hombre. De este modo Maria llega
a ser a su vez la imagen modelada por Cristo del hombre que vive
entregado absolutamente a Dios.

No se quiere decir con esto que en el matrimonio sea imposible
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una entrega incondicional a Dios. No se trata aqui, por de pronto,
de la disposicién subjetiva sino de la forma objetiva de vida. Y
hemos de decir que la forma de vida virginal en su sentido objetivo
representa una entrega mas inmediata a Dios que la vida matrimo-
nial. Cémo se llene en cada caso la forma de vida por el amor y
la obediencia es cuestién aparte. Maria entré enteramente en esta
forma superior de vida con su disposicidon interior. Con Ella apa-
recié en este mundo la vida virginal por amor a Cristo. Maria es
una demostraciéon de lo gue es posible en la creaciéon por amor a
Cristo y es también una invitacién al hombre para que se entregue
a Dios. Invitacidon que se dirige igualmente a los casados, exhortan-
doles a no quedar absorbidos por el hecho natural del matrimonio.
Pero, ante todo, encierra en si una llamada a los elegidos para que
escojan aquella forma de vida en que la entrega de Dios aparece
de manera perfecta.

Estas razones de la concepcion y nacimiento virginales de Cristo
muestran de nuevo que sélo la fe en el Dios vivo, que traza el
destino del hombre, capacita para creer en esa concepcidn. Quien
entienda la realidad toda como una conexién casual perfectamente
clausurada en s{ misma, pensard que el nacimiento virginal €S un
cuento. Pero estd encadenado por un prejuicto ideolégico.

14, Merece nuestra atencién la pregunta acerca de cual de las
tres Personas divinas produjo en Maria la naturaleza humana de
Cristo.

La Sagrada Escritura atribuye la accion creadora de Dios en
Maria a aquella realidad divina que llama Espiritu Santo, asi
como fambién al poder del Altisimo. Espiritu Santo y poder del
Altisimo se usan aqui como sinénimos. Por de pronto, bajo estos
nombres no se significa la tercera Persona divina, sino Dios en su
obrar histdrico. Pero podemos pensar de manera especial en el Es-
piritu Santo por ser la revelacién y actuacidn del amor intradivino
del Padre y del Hijo. El amor de Dios que se dona formé la natura-
leza humana de Cristo en el seno materno. Entra en accién aqui
para un nuevo nacimiento el Espiritu Santo de que se habla en
Gen. 1 y 2. Un milagro de Dios crea el nuevo hombre que ha de
realizar Ia promesa de Gen. 3, 15. Como el primer padre Adan, asi
también el nuevo Adin procede inmediatamente de Dios. Segin
el testimonio del Antiguo Testamento, Dios interviene en la histo-
ria a través de su Espiritu. El Espiritu toca y mueve a todas las
grandes figuras que forman la prehistoria de Cristo: Moisés, Josué,
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los Reyes, los Profetas, incluso los piadosos y justos en general.
Especialmente el Mesfas venidero estard informado por el Espiritu
(Is. 11, 2); el Espiritu de Dios descansara sobre él, el Espintu de
sabiduria y de entendimiento, el Espiritu de consejo y de fortaleza,
el Espiritu de conocimiento y de temor del Sefor. El Espiritu de Dios
descansa sobre €l y le unge para anunciar el mensaje salvador a los
pobres (Is. 61, 1 sigs.; Lc. 4, 17-19). Jesus es impulsado por el Es-
piritu al desierto (Mt. 4, 1); en el Espintu arroja a los demontos
(Mt. 12, 28); en el Espiritu realiza su sacrificio (Hebr. 10, 8). Re-
cibe también existencia por €l Espiritu y por ello estd dispuesto
para su tarea en ¢l mismo, o sea, para la recreacién del hombre.
Habiendo conseguido su existencia terrena por la fuerza del Espi-
ritu, puede proporcionar este mismo Espiritu a los hombres para
una existencia nueva y celestial.

En la época patristica hallamos con frecuencia la opinién de
que ¢l Logos ha creado su propia naturaleza humana. En el siglo 11
se extendié la idea de que el hagion Prneuma (Lc. 1, 35) era el Logos
divino %3, San Ambrosio admitié mdas tarde esta tesis apoyandose
para cllo en la frase: la sabiduria se edificé una casa (Prov. 9, 1)
También designa a toda la Trinidad como autor de la encarnacion
de Cristo. Dice asi: “Como leemos que el Padre obré el misterio
de la Encarnacion del Sefior, también lo obré el Espiritu Santo;
¢ igualmente, también leemos que el mismo Cristo creé su
cuerpo’ >,

Durante mucho tiempo se entendié la Encarnacién como pro-
longacién de 1a generacidn eterna del Hijo en Maria, de 1a que tomé
el Logos naturaleza humana. Asi se¢ comprende que los tedlogos
atribuyan la produccién de la naturaleza humana al Padre, que
engendra y envia al Logos, realizando su obra en el Espiritu Santo.

Cuanto mas se esclarece el hecho de que la produccién de la
naturaleza humana de Cristo fué¢ un acto creador, tanto mas vigo-
rosamente se asienta la doctrina de que toda Trinidad es su realiza-
dor. Aqui juegan también su papel los modos varios de interpretar
el misterio trinitario. San Agustin ha puesto claramente de relieve,
en relacién con su concepcion general de la misma, que toda Ella
fué¢ quien hizo la naturaleza humana de Cristo, pero que se atri-
buye al Espiritu Santo su produccidon, Esta doctrina ha conseguido
una importancia preponderante.
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