§ 5

La eleccion divina de Maria

1. La iniciativa de la maternidad virginal de Maria revierte a
Dios, al Padre celestial. El la eligié en sus planes eternos para Ma-
dre de su Hijo humanado. Entra dentro del plan de la economia
divina, del que San Pablo dice en la epistola de los Efesios que
estaba oculto desde la eternidad en Dios, pero que fué revelado
ahora cuando los tiempos Hegaron a su plenitud (c. 1). Pues la Ma-
dre, camino de acceso del Hijo de Dios a la historia humana, no
puede separarse del mismo Cristo, €l Hijo. Bajo este punto de vista
Maria es considerada primariamente desde su funcién, desde su
misién en la historia de la salvacidén, secundariamente desde su
figura. Lo figurativo resulta de lo factico, no a la inversa.

2. Hasta hoy no se ha logrado entre los tedlogos unanimidad
en la cuestion de si el Hijo eterno de Dios hubiese tomado forma
humana dentro de la historia aun sin €l pecado del hombre. Mien-
tras una parte de ellos cree poder demostrar que la encarnacién de
Dios fué decidida tinicamente en virtud del pecado humano previsto
por El, otros afirman que Dios concibié el decreto de la encarna-
cién incondicional e independientemente de tal prevision, y que
s0lo por este decreto permitid el pecado humano, porque vido y
quiso en el Logos humanado el vencedor de la caida humana. Am-
bos grupos se apoyan en la Sagrada Escritura y en la tradicidén
oral. Al primero pertenece, por ejemplo, Santo Tomds de Aquino;
al segundo, Juan Duns Escoto y Scheeben.

Los que defienden la segunda tesis pueden afirmar que en el
plan divino de la creacidén y de la salvacion, Cristo fué el pensa-
miento primario del Padre celestial. En torno a €l debia agruparse
el género humano como punto central. La creacién irracional, por
su parte, fué planecada por Dios con vistas al hombre. En esta con-
cepcidon divina Maria tiene su puesto muy préximo a Cristo y 8o-
bresale por encima de los demds hombres como el lugar en el
que el Logos did el salto de la eternidad al tiempo. Fué destinada
por Dios para una tarea que estd intimamente enlazada con la del
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Hijo de Dios humanado. Y aun se puede decir que fué incluida
en aquel decreto divino que tenia por objeto la encarnacién. Dios
no necesitaba unir la maternidad de Maria con la encarnacién de
Cristo, pero en el supuesto de que la destinaba para Madre del
Sefior—de esto nos informa la Sagrada Escritura—podemos decir
que un decreto divino tnico comprendia la encarnacién del Hijo de
Dios y la maternidad de Maria; la ultima en virtud de la primera.

3. En todo caso es cierto que Maria no podia destinarse a
si misma de ningiin modo para el lugar que le corresponderia den-
tro de la creacion, ni para la funcién que le estaba reservada en
la historia de la salvacidén. El origen de esta determinacidn se halla
exclusivamente en el decreto eterno de Dios. Respecto a la inicia-
tiva divina es absolutamente cicrta la frase de que Unicamente es
decisiva la gracta de Dios. El primer paso se da desde arriba, no
desde abajo. La maternidad de Maria hay que agradecerla al mo-
vimiento de Dios hacia el hombre, a la descensio de coelis, carac-
teristico de toda la revelacién en el sentido cristiano; no al movi-
miento de la criatura hacia arriba, caracteristico del neoplatonismo
y gnosticismo. Dios determina el tiempo y ¢l lugar, asi como la
manera de ingreso de su Hijo en nuestra historia. Elige entre todas
las mujeres por libre disposicién aquella a la que quiso confiar y
encomendar la misién unica y peculiar de formar para su Hijo
eterno la naturaleza humana por la virtud del Espiritu Santo. Na-
die puede discutirle el que elija y determine con perfecta libertad
e independencia a un ser humano para tal funcién. También vale
aqui: “jOh profundidad de la riqueza, de la sabiduria y de la
ciencia de Dios! jCuédn insondables son tus juicios € inescrutables
tus caminos! Porque ,;quién conocid ¢l pensamiento del Sefior?
O ;quién fué su consejero? O ;quién le dié para tener derecho a
retribuciéon? Porque de El y por El y para El son todas las cosas”
(Rom. 11, 33-36). La eleccién divina conduce al misterio claroscuro

del mismo Dios.

Santo Tomds expresa asi la libertad y soberania absolutas de
Dios: *‘Esta es la diferencia entre Cristo y los demas hombres,
que los otros hombres nacen sujetos a la necesidad del tiempo;
pero Cristo, como Sefior y creador de todos los tiempos, se eligié
aquel en que habia de nacer, asi como la Madre y el lugar. Y por-
que lo que viene de Dios estd ordenado (Rom. 13, 1) y dispuesto
convenientemente (Sap. 8, 1), se sigue que Cristo naciese en el tiem-

po m4s conveniente” !
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4, l.a Sagrada Escritura atestigua la libre eleccion de Dios
en el saludo del dngel (Lc. 1, 28): “Dios te salve, llena de gracia,
el Sefior es contigo.” La expresion “llena de gracia”, manifiesta que
Marfa ha sido distinguida especialmente por la benevolencia divina,
pues “ha hallado gracia delante de Dios” (Lec. 1, 30). La frase hallar
el hombre gracia ante Dios aparece en otros lugares de la Sagrada
Escritura. Se emplea, por ejemplo, hablando de Noé, Abraham, Da-
vid y de todos los justos (Gern. 6, 8; 18, 3; Act. 7, 46; Hebr. 4, 16).
Maria se sorprende al principio del saludo del dngel y no entiende
el modo peculiar en qué ha de ser agraciada y distingwmida (Lc. 1,
29). La altura y calidad de esa distincion la expresa el angel con
la aseveracién de que Dios la ha elegido especialistmamente desti-
nindola para ser Madre del Mesias. El Sefior se ha fijado en Ella
y ha penetrado en su vida, requiriéndola para un servicio decisivo
en la historia de manera absolutamente sorprendente para Ella.

El Magnificat (Lc. 1, 46-55) pone de manifiesto cuan consciente
es Maria de la gratuidad de su destino como Madre del Mesias. Dios
se ha hecho cargo de su esclava para elevarla a Madre del Cristo.
En Ella ha visitado a su pueblo y cumplido las profecias anuncia-
das siglos antes. Ha realizado una gran accién a la que nadie puede
moverle o persuadirle, sino sélo decidirse con perfecta libertad.
Aqui precisamente se descubre su santidad, o sea, su supremacia
sobre todo lo humano. De la Maternidad de Maria se puede decir
andlogamente lo que se dice en el prélogo de San Juan de la justifi-
cacién o santificacion de cada uno. No procede de la sangre o ini-
ciativa humana, sino de Dios (lo. 1, 13).

5. Pero cuanto mds se testimonia la soberania de Dios y se
impone su reconocimiento por la fe, menos, no obstante, obliga El
a nadie a aceptar sus decretos eternos. Pues es Dios de libertad y
amante de ella. Ha creado al hombre a su imagen, a imagen del
Dios libre; le llama, pero no se le impone jamds a costa de su li-
bertad. Y asi tampoco eligi6 a Maria como instrumento muerto,
sino como ser humano libre, capaz de decisién y destinado a la
responsabilidad. Debia consentir en ¢l plan eterno de Dios. El salu-
do del 4dngel fué para Marfa la revelacién de un decreto celestial
y a la vez la invitacién al consentimiento.

Aqui aparece clara la estructura de 1a Redencién. Es un movi-
miento que parte de arriba y de abajo; primaria y decisivamente
de arriba, secundaria y subsiguientemente de abajo. Esta conjuga-
cién de Dios y el hombre no debe entenderse, desde luego, como
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una comunidad de trabajo en la que Dios pondria una parte, la
principal, y otra, la menos importante, el hombre. Un tal encuentro
entre Dios y ¢l hombre es imposible, y esa idea haria injuria tanto
al Dios vivo, en cuanto Dios, como al hombre creado, en cuanto tal.
El hombre, en su ser y en su obrar, depende ya absolutamente de
Dios, y esto hemos de decirlo también de sus acciones libres. Es
un profundo misterio como Dios obra todo lo que el hombre hace
y, sin embargo, éste permanece libre. Es aqui donde radica el mis-
terio del poder divino, en que Dios e¢jecuta precisamente las acclo-
nes libres del hombre como autor principal y éste como colabora-
dor. En esto se manifiesta la sabiduria de Dios, que es capaz de
poner al hombre en libertad y realizar, sin embargo, todos los actos
humanos, de modo que las acciones de los hombres son obras de
Dios (San Agustin). Sin esta accién divina ¢l hombre no seria capaz
de obrar libremente. No se trata, por ejemplo, de que el hombre
dependa de Dios en lo que hace forzosamente, y sea independiente
de El en lo que ejecuta libremente. Antes bien, se trata de que
cuanto més libre es la accién del hombre, cuanto mas se asemeja,
por tanto, a la divina, tanto mds interviene y obra Dios en ella.

El hecho de la total actuacidon de Dios en la libertad humana y
la existencia de tal libertad dentro de la eficiencia absoluta de Dios
estan atestiguados tan frecuentemente como intensivamente en los
libros del Antiguo y Nuevo Testamento. Pertenece a los elementos
fundamentales de la revelacién. Sin embargo, el como de tal accidn
conjunta permanece oculto en profunda oscuridad. Los tedlogos
de todas las épocas hicieron los mayores esfuerzos para aclararlo,
pero no pudieron penetrar el misterio. Con el correr del tiempo se
han elaborado, principalmente, dos interpretaciones, que preten-
den arrojar luz en la oscuridad del misterio: la escuela tomista
y la molimista. La primera parte de la eficiencia total de Dios e in-
tenta poner la Iibertad humana en consonancia con aquélla. La
segunda parte de la libertad humana y procura armonizar con ésta
la eficiencia divina. Ambas direcciones estdn de acuerdo en que
en las decisiones libres del hombre todo lo obra Dios y todo el
hombre. Es distinto ¢l modo como actian ambos. Dios opera como
Dios, es decir, con supremacia creadora, y ¢l hombre, como cria-
tura en absoluta dependencia y, no obstante, libremente, de modo
que permanece responsable de su negativa y en especial del pecado.
También coinciden ambas direcciones en que la eficiencia total de
Dios no es eficiencia unica. Mds bien hay un sinergismo, una cola-
boracién entre Dios y el hombre. La libertad del hombre no queda
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borrada por la actividad total de Dios, como tampoco la existencia
de la cnatura por el ser absoluto de Aquél 2.

La Iglesia confiesa ]la conjugacién de lo superior y de lo infe-
rior en el proceso de la Redencidn. Dice asi en las siguientes ora-
ciones: “Omnipotente y sempiterno Dios que para dar a los hom-
bres ejemplo de humildad que imitar, hiciste que nuestro Salvador
se encarnase y padeciese muerte de Cruz; concédenos propicio que
imitemos ¢l ejemplo de su paciencia y participemos de su resurrec-
cién” 3. “Mira, Sefior, te suplicamos a esta tu familia por la que
Nuestro Senior Jesucristo no dudé en ser entregado en manos de los
malhechores y sufrir el tormento de la cruz” 4.

6. La estructura que domina en todo encuentro gratuito de
Dios con el hombre determina también el encuentro entre Dios y
Maria en la escena de la Anunciacién. Dios decreté con libre supre-
macia confiar a Maria la maternidad y la invité a esta funciéon por
medio del mensaje del Angel. Maria dié su consentimiento con libre
decisién. También esta su determinacién fué realizada en virtud de
la gracia divina, pero era una accién libre. Se explicarfa falsamente
su cardcter de tal si se pretendiera decir que Dios debia aguardar
la decision de Marfa y hacer dependiente de ella la ejecuciéon de su
plan eterno de salvacidn, ejecucién que hubiese sido incierta hasta
la respuesta afirmativa de aquélla. Tal explicaciéon en manera al-
guna corresponderfa a las relaciones entre Dios y el hombre. Hemos
de decir mds bien que Dios, en su decreto eterno de salvacién, de-
terminé aquel grado de intensidad de gracia que habia de garanti-
zar ¢l libre consentimiento de Maria. Por esta su predestinaciéon sa-
bia Dios, en su visién eterna de Marfa, que Ella se pondria sin
reservas a disposicidon de la tarea que se le encomendaba. Por
tanto, no necesitaba dejar en suspenso la ejecuciéon de sus planes
hasta que su mensajero, el dngel, recibiese la respuesta de Maria.
La ejecucion histérica de su decreto eterno, en que incluyé a Maria,
estaba asegurada desde la eternidad. Ahora, si pretendemos com-
prender a la vez la libertad de Maria por una parte y por otra Ia
seguridad infalible de la predeterminacién y preesciencia divinas,
aparece ante nuestra vista el oscuro misterio en que se hunde la
relacién de Dios con el hombre en general. Sobre el alcance del
libre consentimiento de Maria hemos de hablar mas tarde.

Marfa expresa su consentimiento por medio de la respuesta:
“He aquf a la sierva del Sefior; higase en mi segin tu palabra”
(Lc. 1, 38). La concepcién milagrosa, la encarnacién del Verbo
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eterno hay que pensarla en este momento del consentimiento, aunque
Lucas no lo diga expresamente.

La palabra “sierva” elegida por Maria, y que en griego se dice
dule, nos ofrece una valiosa aclaracidon para entender su respuesta
En griego la palabra se emplea para designar al esclavo. Significa
falta de libertad y encierra en si el momento de repudio y menos-
precio. En principio, dentro del Ambito griego la palabra no ticne
ninguna relacidn con lo religioso. Sdlo en la época en que en
las religiones orientales penetran en Occidente llega a significar
la palabra en suelo griego la relacién del hombre con Dios., En el
judaismo helenistico el término sirve para designar al esclavo y su
estado o situacion. Y fué de gran importancia el que se usase la
palabra, en virtud de su sentido general, para determinar la rela-
cion del subdito con el rey en las monarquias despéticas del Oriente
préximo. De este significado 1a evoluciéon condujo a que se emplease
para definir la relaciéon de dependencia y servicio del hombre frente
a Dios. Por este cambio de significacion, el empleo semantico entrd
en la mas aguda oposicion con el sentido corriente griego y helenf{s-
tico. El siervo y la sierva de Dios son aquellos hombres que le per-
tenecen totalmente, Se comprende asi que los que de modo peculiar
han respondido a la exigencia de Dios sobre ellos fuesen designa-
dos con ¢l titulo honorifico de siervos de Dios, verbigracia, Moisés
(Tos. 14, 7), Josué (los. 24, 29; Iud. 2, 8), Abraham (Ps. 104, 42),
David (Ps. 88, 4, vy en otros lugares), incluso todo el pueblo de
Israel (Is. 48, 20, y en otros sitios). Su entrega a Dios estuvo siempre
al servicio de una misidén y actividad particulares, pues no era esta-
tica, sino dindmica.

En este mismo sentido paleotestamentario hallamos también la
expresion en el Nuevo Testamento. Con esa palabra se describe 1a
relacion de absoluta dependencia respecto de Dios, que reclama to-
talmente al hombre. El no esta ligado en su relacién con los hom-
bres a condiciones de ninguna clase, antes bien, es ¢l hombre el que
debe ponerse a disposicion de la voluntad divina. Pero falta aqui
por completo el momento de menosprecio y rebajamiento. En el
sentido paleotestamentario hallamos mds bien la denominacién
como titulo de honor. A los cristianos, por general, no se les lama
stervos de Dios, sino siervos de Cristo. EI mismo San Pablo se de-
nomina siervo de Cristo (v. gr., Rom. 1, 1), en virtud de la misién
que Dios le ha confiado °.

La frase de Marfa de que es esclava de Dios, hay que entenderla
dentro de este marco. Se mueve con esa denominacién en el dmbito
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ideolégico del Antiguo Testamento. Con ella expresa que se pone
a disposiciéon de Dios total y exclusivamente, estando preparada
para su mision y dispuesta a servirla sin reservas. Quiere pertenecer
por entero a Dios, debiendo tener lugar en ella lo que El ha determi-
nado. No debe perderse de vista que la expresién “‘esclava de Dios”
fué sentida por Maria como un titulo de honor, basada en su uso
paleotestamentario. Asf como expresa mdas tarde en el Magnificat la
conciencia de su distincién, asi también al llamarse a si misma
esclava de Dios manifiesta la conciencia de su eleccidn para un
servicio unico vy peculiar. Estd claro que Maria no causa la encar-
nacién precisamente en virtud de una palabra creadora, sino que
posibilita con su disposicién de obediencia perfecta lo que Dios ha
decidido y El mismo ejecuta.

7. Del estado de cosas que nos ofrece el Evangelio se despren-
de, pues, que Maria fué realmente elegida por Dios, pero que no
quedd incluida en el proceso de la Redencién sin su consentimiento.
Por eso, si se puede decir de la iniciativa divina que s6lo pertenece
a Dios y puede aplicirsele la formula “solo por gracia”, sin embar-
go, no podemos decir lo mismo de la ejecucion del plan divino de
la salvacién, sino que hemos de atender a la colaboracién humana.
Esta es en todo su sentido una palabra evangélica.

8. De hecho estaba ya prometido que el Salvador debia salir
del mismo género humano; que debia surgir de la serie de las
generaciones humanas dentro de Ia historia. Pues segun el Génesis
(3, 15), habia de ser un descendiente de aquella mujer que dié
acceso a la desgracia en la historta humana. Sin embargo, perma-
necia firme que sélo el mismo Dios podia salvar a los hombres de
la perdicion. Existian, al parecer, una tensién entre las promesas
divinas, pues mientras una manifestaba que la del libertador de la
esclavitud del demonio y del pecado, del dolor y de la muerte, debia
salir de la tierra, otras prometian que Dios mismo traeria del cielo
la salvacién. Ia tensién queda resueclta cuando Dios decide des-
cender del cielo a la tierra para, perteneciendo a ésta, aparecer y
obrar en ella como salvador. Por este proceder divino la accién
salvifica celestial adquiri6 historicidad, corporalidad, concrecién e
inmanencia. La Redencidén no aparece asi como un regalo ofrecido ¢
impuesto a los hombres desde fuera, sino como un movimiento que
procede de dentro. En cierto sentido consigue caricter organico.
Sélo puede, naturaimente, emanar como movimiento inmanente, por
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el hecho de haber sido causada por Dios mismo. La Redencion re-
sulta un suceso inmanente a la historia sélo porque Dios se hace
presente en ella como Emmanuel, convirtiéndose asi en fuerza efi-
caz, incluso en sujeto activo dentro de la misma. Es a la vez, como
movimiento que parte de arriba y de abajo, trascendente ¢ inma-
nentc a la historia; en primer lugar trascendente, y luego inma-
nente a consecuencia de la autoinsercién de Dios en la historia hu-
mana.

Orientados en la misma direccién aparecen otros textos de la
Sagrada Escritura. Asi, por ejemplo, en el Salmo 85 (9, 14) se dice:
“Yo bien sé lo que dird Dios; que sus palabras seran palabras de
paz para su pueblo y para sus santos, y para cuantos se vuelvan
a El de corazdn. Si, su salvacién estd cercana a los que le temen.
y bien pronto habitara la gloria en nuestra tierra. Se han encontrado
la benevolencia y la fidelidad, se han dado el abrazo la justicia y la
paz. Brota de la tierra la fidelidad y mira 1a justicia desde lo alto
de los cielos. Si, Yavé nos otorgard sus bienes, y la tierra dard sus
frutos. Va delante de su faz la justicia, y la paz sigue sus pasos.
El Salmo 67, 7, afiade: “Dié la tierra sus frutos. Bendicenos, Dios,
nuestro Dios.” En particular, dice explicitamente Isaias 45, 5-8:
“Soy yo, Yavé, no es ningun otro; fuera de Mi no hay Dios. Yo
te he armado, aunque t@ no me conocias, para que sepan el Levante
y el Poniente que no hay ninguno fuera de mi. Yo soy Yavé, no hay
ningin otro. Yo formo la luz y creo las tinieblas, yo doy la paz,
yo creo la desdicha; soy yo, Yavé, quien hace todo esto. Destilad,
ciclos, arriba, el rocio; lloved, nubes, la justicia; 4brase la tierra
y produzca ¢l fruto de la salvacion, y germine la justicia. Soy yo,
Yavé, quien crea esto.” En este texto se atribuye por una parte
toda salvacién a la actividad viviente de Dios y por otra se invita
a la tierra a otorgar esa misma salvacién. Evidentemente hay una
relacién intima entre la actividad de Dios y la de la tierra, consis-
tente en que Dios planta las energias salvadoras en esta tierra de
modo que puedan brotar de ella. El mismo sentido encontramos en
- el himno de Adviento de Federico von Spee: *;Oh tierra!, brota;
brota, joh tierra!; que la montafia y el valle, todo reverdezca. Oh
tierra!, haz nacer la florecilla; joh Salvador!, sal de la tierra.”

Correspondiendo con los modos representativos de la Sagrada
Escritura, se habla de Maria como de la tierra sin cultivar y del
campo sin arar del que ha de brotar el Salvador ®.

Estas expresiones recuerdan el mito pagano de la fertilidad y
fecundidad de la universal madre tierra a 1a que el Dios del cielo
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infunde su vigor, y con Ja que incluso contrae matrimonio”, La
esperanza que los creyentes del mito ponen en la fecundidad inago-
table de la madre tierra halla su cumplimiento en la madre virgen,
Maria. Se realiza aqui de modo perfectamente amitico, superando y.
sin embargo, dando cumplimiento al mismo mito, lo que en su 4m-
bito se vislumbré sin poder jaméds realizarse.

9. Con el correr de la teologia surgié la pregunta de si Maria
merecid 1a dignidad de madre de Dios con su vida personal. Santo
Tomds lo discute en relacidn con el problema de si precedié algun
mérito a la encarnacién. Responde asf: “Estd claro por lo dicho
que ningun mérito suyo pudo preceder a la unidén, pues no ponemos
que fuese antes un puro hombre y que después, por el mérito de su
buena vida, consiguiese ser Hijo de Dias, como dijo Fotino; sino
que afirmamos que desde el principio de su concepciébn aquel hom-
bre fué¢ realmente Hijo de Dios, no teniendo otra hipétesis que la
del Hijo de Dios, segun aquello (Le. 1, 35): “Lo santo que de ti
nacerd sera llamado Hijo de Dios.” Y, por tanto, todas las opera-
ciones de aquel hombre fueron posteriores a la unién. Luego ninguna
de ellas pudo servir de mérito para la misma. Y tampoco pudieron
merecer esta unidn condignamente las obras de ningin otro hom-
bre: en primer lugar porque las obras meritorias del hombre se
ordenan propiamente a la bienaventuranza, que es ¢l premio de la
virtud y consiste en la plena fruicion de Dios. Pero la unién de la
encarnacién, siendo en el ser personal, trasciende la unién de la
mente bienaventurada con Dios, que se realiza por el acto del que
la goza; y, por tanto, no puede caer bajo mérito. En segundo lu-
gar, porque la gracia no puede caer bajo mérito, ya que el princi-
pio del mérito no cae bajo mérito y, por tanto, tampoco la misma
gracia, que es el principio del mérito. En consecuencia, mucho me-
nos puede caer bajo mérito la encarnacién que es el principio de la
gracia, segun aquello (lo. 1, 17): “La gracia y la verdad vinieron
por Jesucristo.” En tercer lugar, porque la encarnacién de Cristo
reforma toda la naturaleza humana y, por tanto, no cae bajo el
mérito de ningun hombre particular, pues el bien de un hombre
puro no puede ser causa del bien de toda la naturaleza. Sin em-
bargo, los santos Padres merecieron la encarnacién congruente-
mente, deseandola y pidiéndola; ya que era conveniente que Dios
oyese a aquellos que le obedecieron® A la objecién de que en la
hturgia de la bienaventurada Virgen decimos que merecié llevar
al Sefior de la creacién, Santo Tomds responde: “Se dice que la
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bienaventurada Virgen merecié llevar al Sefior de todos, no por-
que merecié su encarnacién, sino porque merecié por la gracia
que se le di6 aquel grado de pureza y santidad conveniente para
poder ser Madre de Dios™ ?.

10. Dios al fijar con soberana libertad el lugar y el tiempo de
la encarnacién, determina también el lugar de Marfa, la Madre,
en la historia de la salvacién. Su lugar en el curso de ésta queda
expresado de manera especialmente clara por las genealogias que
hallamos en San Lucas y en San Mateo. Dada la importancia del
asunto, vamos a transcribirlas aqui. La de San Mateo (1, 1-17), dice
asi: “Genealogia de Jesucristo, hijo de David, hijo de Abraham:
Abraham engendré a Isaac, Isaac a Jacob, Jacob a Jud4 y a sus
hermanos; Jud4 engendré a Fares y a Zara en Tamar; Fares en-
gendré a Esrom, Esrom a Aram, Aram a Aminadab, Aminadab a
Naasdn, Naason a Salmon, Salmén a Booz en Rahab; Booz engen-
dré a Obed en Rut. Obed engendré a Jesé, Jesé engendrd al rey
David, David a Salomén en la mujer de Urfas; Salomén engendré
a Roboam, Roboam a Abias, Abfas a Asa, Asa a Josafat, Josafat
a Joram, Joram a Ozias, Ozias a Joatam, Joatam a Acaz, Acaz a
Ezequias, Ezequias a Manasés, Manasés a Amoén, Amén a Josias,
Josias a Jeconfas y a sus hermanos en la época de la cautividad
de Babilonia. Después de Ia cautividad de Babilonia, Jeconfas en-
gendrd a Salatiel, Salatiel a Zorobabel, Zorobabel a Abiud, Abiud
a Eliacim, Eliacim a Azor, Azor a Sadoc, Sadoc a Achim, Achim
a Eliud, Eliud a Eleazar, Eleazar a Matdn, Matdn a Jacob y Jacob
engendré a José, el esposo de Maria, de la cual nacid Jests, llamado
Cristo. Son, pues, catorce las generaciones desde Abraham hasta
David, catorce desde David hasta la cautividad de Babilonia y
catorce desde la cautividad de Babilonia hasta Cristo.”

En San Lucas (3, 23-38) la genecalogia tiene esta forma: “Jesis,
al empezar, tenia unos freinta afios, y era, seglin se creia, hijo de
Jose, hijo de Heli, hijo de Matat, hijo de Levi, hijo de Melqui, hijo
de Janai, hijo de José, hijo de Matatias, hijo de Amds, hijo de
Nahim, hijo de Esli, hijo de Nagai, hijo de Maat, hijo de Matatfas,
hijo de Senein, hijo de Josec, hijo de Joda, hijo de Joanam, hijo de
Resa, hijo de Zorobabel, hijo de Salatiel, hijo de Neri, hijo de
Melqui, hijo de Addi, hijo de Cosam, hijo de Elmadam, hijo de Er,
mjo de Jesus, hijo de Ehezer, hijo de Jorim, hijo de Matat, hijo
de Levi, hijo de Simeén, hijo de Jud4, hijo de José, hijo de Jonam,
hijo de Eleaquin, hijo de Melea, hijo de Menna, hijo de Mattata,
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hijo de Natam, hijo de David, hijo de José, hijo de Jobed, hijo
de Boos, hijo de Sala, hijo de Naasén, hijo de Aminadab, hijo
de Admin, hijo de Arni, hijo de Esrom, hijo de Pares, hyjo de
Judi, hijo de Jacob, hijo de Isaac, hijo de Abraham, hijo de Taré,
hijo de Nacor, hijo de Seruc, hijo de Ragau, hijo de Falec, hijo de
Eber, hijo de Sala, hijo de Cainan, hijo de Arfaxad, hijo de Sem,
hijo de Noé, hijo de Lamec, hijo de Matusalac, hijo de Enoc, hijo
de Jaret, hijo de Maleleel, hijo de Cainan, hijo de Ends, hijo de Set,
hijo de Adam, hijo de Dios.”

Ante estas genealogias surge la pregunta acerca de su sentido.
A primera vista parecen ser cronologias dridas y sin importancia
para el conocimiento de Cristo y de su madre. Sin embargo, es sor-
prendente que Mateo y Lucas, independientemente uno de otro, las
tengan por lo bastante importantes como para ofrecerlas con todo
detalle. Son asi una parte sustancial del mensaje de la salvacién,
un elemento del kerigma neotestamentario, de la predicacién cris-
tiana. ;Ddénde descansa, pues, su importancia?

Podremos responder maés ficilmente a la pregunta si considera-
mos que ambos evangelistas, al citar las genealogias, se mueven en
la tradicidén de la Escritura, pues encontramos también con frecuen-
cia en los libros biblicos precristianos genealogias, por ejemplo, en
el Génesis, en el libro de Rut, en las Cronicas. Evidentemente, las
genealogias pertenecen a la historia santa que Dios obra con el
hombre. Son de hecho un testimonio de la accidn de Dios operante
histéricamente en aquél, v de la fidelidad divina. Para San Lucas,
que hace revertir su serie de generaciones al mismo Dios en una
culminacion maravillosa, hay una conexion histérica ininterrumpida
entre la creacién de Adam y la misiéon de Jesis. Para San Mateo,
que hace comenzar la gencalogfa con Abraham, existe continuidad
entre la vocacidn de éste y la realidad de Cristo. Al evangelista lo
que le interesa evidentemente es mostrar que Cristo es germen de
Abraham, mds concretamente incluso, vidstago de David. Dios mis-
mo aparece testimoniado como autor de esta historia. En cierto
sentido no alcanza inmediatamente al hombre desde el cielo en un
movimiento vertical, sino a través del curso de la historia en un
acontecer horizontal. L.a historia que El realiza corre a un punto
determinado en el que se cumple provisionalmente su sentido, esto
es, hacia Jesucristo. Hacia esta meta se dirige la historia realizada
por Dios a través de todas las oposiciones y contradicciones huma-
nas. El es quien inicia el movimiento histérico y hace que continua-
mente broten nuevas realidades a partir del principio puesto; quien
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lleva a su perfeccion lo comenzado y consigue ¢l fin decididamente
por encima del pecado de los hombres, fiel a su plan eterno de sal-
vacién, y a la realizacion de éste iniciada ya por El en la tierra.

En la genealogia de San Mateo se manifiesta cémo obré Dios
la salvacion a través incluso de la resistencia humana. Aparecen
cuatro nombres de mujer, todos los cuales despiertan el recuerdo
del fallo humano. Son los nombres de Tamar, Rabab, Rut y la
mujer de Urias. Citar nombres de mujer en genealogias judias pre-
cristianas €s chocante, dada la situacién de aquélla. Pero es atun mds
extrafio que el autor sagrado no nombre entre las madres de Jesus
a las grandes patriarcas como Sara, Rebeca o Raquel, sino a cuatro
mujeres sin gloria y hasta con ignominia. Tamar (Gen. 38, 6-30;
Ruth, 4, 12) se disfraza de ramera, después de quedar viuda y sin
hijos, y seduce a su suegro Juda, que engendra en ella a los gemelos
Fares y Zara. Y Fares aparece entre los antepasados de Jestis.
Rahab (Iss. 2, 1-21; 6, 17-25) es la hospedera de Jericd, es decir, una
cortesana; y €s cananea, pagana, por tanto. Ella ha de ser la ma-
dre de Booz. Rut (cf. €l Iibro de Rut), la bisabuela de David, cs
moabita, 0 sea, pagana también, grave oprobio segun la concepcién
israelita. De la mujer de Urias (I Sam. 11)—Mateo no nombra a
Betsabé—David engendré a su hijo Salomén, y oscurecid asi su
vida y la historia de su familia.

Tales nombres en la genealogia de Jesus indican que su prehis-
toria, la historia de Israel, es gracia de Dios e infidelidad, no gloria
humana. Hay que agradecer a la misericordia, direccién e inagotable
fidelidad de Dios que el movimiento histérico conduzca a Ia salva-
cién, a pesar de las resistencias humanas. Segin la economia eterna
de Dios todos los caminos de la historia llevan a Cristo en el que
todo es creado. El es la meta y ¢l fin de la ley, la plenitud de los
tiempos, el nuevo Adan que crea una nueva familia de hombres,
es decir, una humanidad que vive del Espiritu Santo. Es ¢l verda-
dero hijo de David, que erigié la soberanfa de Dios sobre los hom-
bres como soberania de salvacidn.

Por eso las genealogias tienen una importancia cristolégica
enorme. Son los testimonios del cardcter histérico y gratuito de la
redencidon divina. Cristo no es una idea, el “Cristianismo” no es
una ideologia. Cristo estd enraizado profundamente en la historia,
tanto que se puede dar su genealogia y nombrar a sus abuelos y
bisabuelos. Aparecié en un hic et nunc determinado y no pertenece,
como figura de leyenda, a un siempre intemporal.

Las dos genealogias dan testimonio a la vez de que la Redencién
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sélo se debe a un decreto benévolo de Dios, no a los esfuerzos o
méritos humanos. Y puesto que Cristo aparece como Hijo de Maria,
tienen también alcance mariolégico. Al confluir el movimiento his-
térico hacia Cristo, segin el testimonio de las genealogias, corre
también hacia su Madre ; sélo que no se para en ella, sino que salta
por encima hacia el Hijo. Y asi como todo lo precedente alcanza
su plenitud de sentido en Jesus, pues viene figurado en todos los
sucesos de la historia precristiana de la salvacidén, igualmente se
inclina €sta sobre el ultimo eslabon de la larga serie que precede a
Cristo, es decir, sobre Maria. Es la ultima representante del pueblo
que se desarrollé en la serie de generaciones que va de Abraham a
Cristo.

Puesto que seglin la genealogia de San Lucas Adan y Cristo se
enfrentan mutuamente, hay razdén suficiente para que los Padres
desde el siglo 11 (Justino, Ireneo, Hipdlito) contrapongan a Eva y
Maria.

11, Tambieén estd anclada en la historia la figura de Maria.
Para la cristologia y soteriologia, es decir, para la cristologia enten-
dida soterioldgicamente, la historicidad de la funcién salvifica de
Maria es esencial. Y para su misidon soteriolégica es decisiva la
historicidad de su figura. De otro modo caeria la realidad de la
Redencién. Maria no es sélo un simbolo de la maternidad o de la
virginidad fecunda, ni tampoco de la Iglesia Unicamente, sino que
es una realidad viviente y concreta, personal y determinada en la
historia. Su situacién concreta e histdrica se expresa también por
el hecho de Hevar un nombre determinado y concreto. Es diffcil
fijar su significacién con toda seguridad. Oto Bardenhewer ha reuni-
do todo lo que los Padres griegos y latinos nos dieron en sus expli-
caciones., Aparecen unas treinta diferentes interpretaciones. Unos
creen que el nombre quiere decir hermosa, otros piensan que amar-
ga o afligida, y otros suponen que significa obstinada. No tienen
cardcter cientifico las interpretaciones: estrella del mar, mar amargo,
sefiora. Ultimamente Ignaz Hosel® ha derivado el nombre del
egipcio. Asf, Marfa querria decir tanto como amada de Dios. Quiza
deba decirse, siguiendo esta interpretacidon, que el nombre significa
también la que ama a Dios.

12. También resalta en Maria el segundo momento que hemos
deducido de las genealogias: el caricter gratuito de su eleccién para
Madre de Dios. Este en su plan eterno de salvaciéon, libre total-
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mente y determinado con absoluta soberania, ha guiado la evolu-
ciéon histérica de modo que llegase a Marfa. La escogié desde la
eternidad como Madre de su Hijo, v configuré la Historia segin
este plan. Muchas veces parece que esta historia realizada por Dios
se interrumpe a causa del fallo humano y marcha en otras direccio-
nes. Pero Dios mantiene en su mano los hilos de la historia. Mu-
chas cosas nos parecen sorprendentes € inesperadas, incluso extra-
flas y enigmdticas, pero cada suceso ha sido un paso dispuesto por
Dios hacia la meta por El trazada.

13, Asi como Cristo aparece figurado en su prehistoria, asi
también ven los Padres muchos tipos de Maria en el periodo que va
de Addn a Cristo o de Abraham a Cristo. La misma promesa del
Génesis (3, 15) se interpreta cristoldgica y marioldgicamente: “Pon-
go perpetua enemistad entre ti y la mujer. Y entre tu linaje y el
suyo; éste te aplastard la cabeza y ni le morderés a €l el calcaiiar.”
Este texto, en el que Dios expresa una maldicidon contra la serpiente,
o seca, contra Satdn, atestigua que la lucha que comenzé en el Pa-
raiso entre la mujer y la serpiente como poder malo y seductor,
continua a través de la historia de la humanidad. En esta lucha el
hombre recibird ciertamente heridas, pero al fin vencerd. Como
enemigos de la serpiente se nombran a la mujer y a su linaje, no
simplemente a los hombres. La expresién “linaje de la mujer” desig-
na al género humano bajo el punto de vista de su debilidad. La ser-
piente ha dirigido su ataque contra la mujer, y de ésta saldrd el
que ha de aniquilarla. Aunque en este lugar no se anuncien al
Redentor y a su madre como figuras particulares determinadas, se
profetiza, sin embargo, la victoria de la estirpe del seducido sobre
el seductor. En este sentido el texto se refiere al salvador del pe-
cado que ha de venir, y puede recibir asi ¢l nombre de protoevan-
gelio ', A partir de la teologia patristica se ha visto a Maria, en
virtud de este texto, en estrecha relacién con su Hijo redentor.
Aunque el texto mismo, por su propio tenor, no obligue a tal inter-
pretacidon, sin embargo, se puede sacar del contexto a la luz de su
cumplimiento. Los Padres interpretan la mayoria de las veces
(Gen. 3, 15) de Cristo, el hijo de la Virgen 2, Algunos ven anuncia-
da a Marfa misma en ¢l linaje de la mujer, por e¢jemplo, San Efrén,
que en uno de sus himnos a Maria dice: “El Sefior ha anunciado:
Satdn cayé del cielo. Maria pisé con sus pies al que un dia mordid
el calcafiar de Eva. Bendito sea ¢l que ha destruido por su naci-
miento al enemigo” 3. Otros ven en la Iglesia Ia vencedora de
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Satdn. Asi San Agustin declara: “Esto se dice como un gran mis-
terio, como una imagen de la Iglesia futura, hecha del costado de
su Esposo dormido (en la muerte). Pues Addn era figura del que
habia de venir. Esto dice el Apdstol: “Que es tipo del que habia
de venir” (Rom. 5, 14)... ;Qué se dice a la Iglesia? Ofd, entended,
tened cuidado: “Ella acechard a tu cabeza y t a su calcanar.” ;Oh
Iglesia, atiende a la cabeza de la serpiente” !4, El Papa Pio IX ha
dicho de este texto en la bula definitoria de la Inmaculada Con-
cepcion: “Los Padres y escritores de la Iglesia, adoctrinados por
las divinas ensefianzas, ensefiaron que con el divino ordculo: “pon-
dré enemistades entre ti y la mujer, entre tu descendencia y la
suya”, fué de antemano anunciado clara y patentemente el misericor-
dioso Redentor del humano linaje, es decir, el unigénito Hijo de
Dios Cristo Jesus, y designada su Santisima madre, la Virgen Maria,
y al mismo ttempo brillantemente puestas de relieve las idénticas
enemistades de entrambos contra el diablo. Por lo cual, asi como
Cristo, mediador de Dios y de los hombres, asumida 1a naturaleza
humana, borrando la escritura del decreto que nos era contrario,
lo clavé triunfante en la cruz, asi la Santisima Virgen, unida a El
con apretadisimo e indisoluble vinculo, hostigando con El y por El
eternamente a la venenosa serpiente, y de la misma triunfando en
toda la linea, triturd su cabeza con el pie inmaculado” 15,

La Vulgata, nuestra traduccién latina de la Biblia, tiene en lu-
gar del ipse (€l), que aparece en ¢l texto original y en las traduccio-
nes mds antiguas, la palabra ipsa (ella)—<lla te aplastard la cabe-
za—, dando asi a la traduccidon simultanea ¢ inmediatamente una
interpretacién mariolégica. Sin embargo, no ha creado con ello
el sentido mariano, sino que ha traducido el que ya existia en el
texto original, Cada vez con mds claridad aparece el preamuncio
del Mesfas en ¢l Antiguo Testamento.

Claramente le describe Isaias. En €l aparece al mismo tiempo,
a plena luz, su Madre, pues el Profeta habla del nifio salvador que
ha de venir y del parto de una virgen como su sefial. Sobre esto
va dijimos antes lo principal.

Miqueas ofrece una importante visién del futuro Salvador y de
su Madre. Dice asi (5, 2-5): “Pero ta, Belén de Efrata, pequefio
para ser contado entre las familias de Jud4, de ti me saldrd quien
sefioreard en lsrael, cuyos origenes serdn de antiguo, de dias de
muy remota antigliedad. Los entregard hasta el tiempo en que la
que ha de parir parird, y el resto de sus hermanos volverd a los
hijos de Israel, y se apacentard con la fortaleza de Yavé y con la
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majestad del nombre de Yavé, su Dios; y habrd seguridad, porque
su prestigio s¢ extendera hasta los confines de la tierra.”

Por eso, en el momento en que la Madre da a luz se opera un
cambio en el destino del pueblo. Es la Madre del “Emmanuel”
(Is. 7, 14; 9, 5 sigs.; 11, 1-10), intimamente unida a El por los
lazos de la sangre y por su misién en favor de Ia humanidad.
Siendo en todo momento el Antiguo Testamento tipo del Nuevo,
encierra, en consecuencia, numerosas figuras de Maria. Es ley ge-
neral que las personas y sucesos del Antiguo Testamento tengan
el cardcter de tipos de las personas y sucesos del Nuevo. Pablo dice
en su primera epistola a los Corintios (10, 6-11): *Todo esto fué
en figura nuestra... Todas estos cosas le sucedieron a cllos en figu-
ra, y fueron escritas para amonestarnos a nosotros.” Considerado
en sus detalles todo el Antiguo Testamento es una introduccidén a
Cristo. Sus figuras y sus acontecimientos son proyectos de Cristo 16,

Ciertamente que la Sagrada Escritura misma no dice de Marid
en ningdn sitio que tenga un prototipo en el Antiguo Testamento.
Pero los Padres y la Iglesia, la ultima sobre todo en su liturgia,
han acudido desde los primeros tiempos al Antiguo Testamento
como a una fuente inagotable para describir a Marfa. En primer
lugar, tenemos tipos objetivos: los Padres ven, por ejemplo, un tipo
de Maria en el candelero de que habla el Exodo (25, 31-33), en el
templo, en el taberndculo de Dios, en la urna del mand, en ¢l arca
de Ia alianza (San Cirilo de Alejandria), hasta en la ciudad santa
de Jerusalén misma, en la zarza ardiente, en el vellocino de Gedeén,
que recoge todo el rocio del cielo, en 12 vara de Aardn, en el
libro sellado, en la puerta cerrada (San Ambrosio, Jerénimo, Agus-
tin), en el arca de Noé (Proclo de Constantinopla, Efrén, Hesiquio
de Jerusalén), en la escala de Jacob, en el Paraiso. Hay que distin-
guir entre tipos propios e impropios. Los primeros son aquellas
figuras y sucesos o instituciones que el Espiritu Santo mismo sefiala
como tales. Esto es posible, aunque el autor humano de la Sagrada
Escritura no supiese nada del caracter tipico de lo que €l presen-
taba. Pues el Espiritu Santo puede poner en las palabras humanas
un sentido mas profundo que el que es conocido al hombre. El ca-
rdcter tipico puede reconocerse por una semejanza clara con el origi-
nal. En definitiva, como en toda interpretacién de la Escritura, es
decisivo aqui el reconocimiento por parte de la Iglesia.

14. Tipos impropios son aquellos acontecimientos y persona-
jes del Antiguo Testamento que no ofrecen, en virtud de su signi-
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ficacion propia, imagen alguna de las personas y sucesos del Nuevo
Testamento, pero pueden usarse para describirlas. El Espiritu Santo
nos da en ellos, en cierta medida, palabras ¢ imdgenes para descri-
bir el misterio neotestamentario de la salvacién.

Pio IX dice acerca de esto: “Este eximio y sin par triunfo de
la Virgen y su excelentisima inocencia, pureza, santidad y su inte-
gridad de toda mancha de pecado ¢ inefable abundancia y grandeza
de todas las gracias, virtudes y privilegios, viéronlos los mismos
Padres ya en el Arca de Noé, que, providencialmente construida,
salio totalmente salva e incdlume del comin naufragio de todo
el mundo; ya en aquella escala que vié Jacob, que llegaba de la
tierra al cielo y por cuyas gradas subian y bajaban los dngeles de
Dios y en cuya cima s¢ apoyaba el mismo Sefior; ya en la zarza
aquella que contemplé Moisés arder de todas partes en el lugar
santo, y entre el chisporroteo de las llamas no se consumia o se
gastaba 1o mas minimo, sino que hermosamente reverdecia y flore-
cia; ora en aquella torre inexpugnable al enemigo, de la cual cuel-
gan mil escudos y toda suerte de armas de los fuertes; ora en aquel
huerto cerrado, que no logran violar ni abrir fraudes o trampas
algunas; ora en aquella resplandeciente ciudad de Dios, cuyos fun-
damentos se asientan en los montes santos; a veces en aquel augus-
tisimo templo de Dios, que, aureolado de resplandores divinos, estd
leno de la gloria de Dios; a veces en otras verdaderamente innu-
merables figuras de la misma clase, con las que los Padres ensena-
ron que habia sido vaticinada claramente la excelsa dignidad de
la Madre de Dios, y su incontaminada inocencia, y su santidad,
jamds sujeta a mancha alguna” ?. C. Passaglia, en su obra sobre
la Inmaculada Concepcion, en el folio 130 recoge lo que los Padres

de la Iglesia hallaron en el Antiguo Testamento como tipo de Ma-
Tiﬂ. 17 hia_

15. Y llegamos a los tipos personales. En la época patristica
se elabord la significacién ornginal de las figuras femeninas del An-
tiguo Testamento en favor de la interpretacion de Maria. Hemos
aludido ya al paralelismo Eva-Marifa. En otra parte lo trataremos
en toda su amplitud. De momento diremos lo siguiente: fué for-
mulado por San Justino y, sobre todo, por San Ireneo. Posterior-
mente lo usé San Gregorio Nacianzeno, por cierto sin ahondarlo.
San Basilio, siguiendo evidentemente a Origenes, en el que no se
encuentran los gérmenes de una teologia marioldgica, no tuvo en
cuenta casi en absoluto esta tipologia. San Gregorio de Nisa la
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desarrollé en la homilia 13 del comentario al Cantar de los Canta-
res: “Por un hombre vino la muerte y por una mujer la salvacidn.
El primero cayé por el pecado y la segunda levanté al caido. La
mujer encontré su abogado en la mujer” 8. Anfiloquio, en un ser-
mon de Navidad, acentia aun con mayor viveza el papel de Maria
en la historia de la salvacion: “El mundo fué puesto en libertad
por una virgen; el mismo que antes cayd en el pecado por una
virgen. Por el parto virginal fué¢ deshecho el grande y poderoso
plan de los invisibles demonios... ;Oh Maria, oh Marfa!, que tuvis-
te por Unigénito al artifice de todas las cosas” 19,

Epifanio de Salamina explica: “Maria e¢s la que, significada
por Eva, recibe en tmagen ¢l nombre de madre de los vivientes. La
vida misma nacid en ¢l mundo por Maria..., y por eso es Maria
madre de los vivientes... Y la frase: “Pongo perpetua enemistad
entre ti y la mujer”, no puede cumplirse en Eva total y perfecta-
mente, pero se cumple realmente en la descendencia santa, excelsa
y singular que procede solamente de Maria, sin cooperacién de
vardn. La frase se toma de Maria, pero me serd licito aplicarla a
la Iglesia: “Por eso dejard el hombre a su padre y a su madre y
se adherird a su mujer y vendran a ser los dos en una sola carne.”
Y el santo Apodstol dice: “Gran misterio es éste, pero entendido
de Cristo y de la Iglesia”... El Sefior se formé su propio cuerpo
de Maria, y de su costado edificé a la Iglesia, cuando se lo rasga-
ron, y Se constituyd en nuestra redencién el misterio de la sangre
y del agua” 20,

La liturgia de la Iglesia ha entendido sobre todo a Judit y a
Ester como figuras de Maria. Segin se afirma, con sus obras
trajeron siempre la salvacién, por lo cual son figuras de la Madre
de Dios, medianera de la salvacion y de la redencién. Asi como
Judit corté la cabeza al caudillo de los enemigos del pueblo de Dios,
asi Maria aplastd la cabeza de Satdn, La Iglesia, en su liturgia, aph-
ca a Maria el canto de alabanza con que el pueblo liberado saludé
a la heroina Judit: ““Td eres la gloria de Jerusalén, td la alegria de
Israel, ti Ia honra de nuestro pueblo”™ 21,

En la fiesta de los Siete Dolores se proclama a Marifa con las
palabras con las que el Sumo Sacerdote recibié a la vencedora de
Holofernes: “;Hija, bendita eres del Sefior Dios Excelso sobre todas
las mujeres de la tierra! Bendito sea el Sefior, creador de los cielos
y tierra..., porque tanto ha engrandecido tu nombre, que no cesardn
de alabarte para siempre cuantos recuerden el poder del Sefior;
pues no temiste exponer tu vida por tu pueblo, viendo las angustias
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y tribulacion de tu linaje, sino que evitaste su ruina en presencia
de nuestro Dios™ 22,

Ester, que fu€ elegida reina y abogada ante el rey en favor de
su pueblo, aparece en la liturgia como figura de la Inmaculada” 23,

A los tipos personales pertenecen también Sara, Maria, herma-
na de Moisés, y Débora. Sara (que significa princesa) era la esposa
de Abraham. Cuando Dios exigié a Abraham abandonar su pais
(Ur de Caldea), alejarse de su familia y de su casa paterna para
marchar a la tierra prometida, tomé por mujer a Sara, que todavia
s¢ llamaba Sarai. De camino prometié Dios a Abraham: “Yo te
haré un gran pueblo, tfe bendeciré y engrandeceré tu nombre, que
serda bendicion, Y bendeciré a los que te bendigan. Y maldeciré a
los que maldigan. Y serdn bendecidas en ti todas las familias de la
tterra” (Gen., 12, 2-3).

Sarai fu€ estéril hasta los noventa ainos. Por esto para, segin el
derecho vigente, tener un hijo, a pesar de su propia esterilidad, dié
a su esposo a Agar, sierva suya, la cual dié a luz a Ismael. Con
todo, cuando Sarai tenia noventa afios, renovdé Dios a Abraham
la promesa hecha en su éxodo de Ur de Caldea, poniéndole en
perspectiva un hijo carnal de Sarai. Dice el texto: “Dijo también
Yavé a Abraham: “Sarai, tu mujer, no se llamard ya Sarai, sino
Sara, pues la bendeciré y te daré de ella un hijo, a quien bendeciré,
y engendrara pueblos y saldrdn de €l reyes de pueblos.” Cayd
Abraham sobre su rostro y se reia diciendo en su corazén: ;Con
que a un centenario le va a nacer un hijo, y Sara, ya nonagenaria,
va a parir? Y dijo a Yavé: *“Ojald que viva a tus ojos Ismael.”
Pero le respondié Dios: “De cierto que Sara, tu mujer, te parird un
hijo a quien llamards Isaac, con quien estableceré yo mi pacto sem-
piterno y con su descendencia después de él. También te he escu-
chado en cuanto a Ismael. Yo le bendeciré y le acrecentaré y mul-
tiplicaré muy grandemente. Doce jefes engendrard y le haré un
gran pueblo; pero mi pacto lo estableceré con Isaac, el que parira
Sara ¢l afio que viene por este tiempo. Y como acabd de hablarle,
desaparecié Dios” (Gen. 17, 15-22). El cambio de nombre en Sara
tiende a destacar su significacién de “primera madre de una mul-
titud de puecblos”. Sara, como el Sarai anterior, significa también
princesa. La sonrisa de Abraham es la expresion de una alegria,
que, en la primera sorpresa, no se atreve a creer en la felicidad pro-
metida por temor de que pudiera desvanecerse como un suefio do-
rado %4

Volvid a repetirse la promesa cuando a Abraham se le apare-
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cieron tres hombres. Dijéronle: (Donde esta Sara, tu mujer? En
la tierra estd, contestd €l. Y dijo uno de ellos: A otro afio por este
tiempo volveré sin falta, y ya tendrd un hijo Sara, tu mujer. Sara
ofa desde la puerta de la tienda, que estaba a espaldas del que
hablaba. Eran ya Abraham y Sara ancianos muy entrados en aifios,
v habia cesado ya a Sara la menstruacion. Riése, pues, Sara, dentro,
diciendo: “;Cuando estoy ya consumida, voy a remocear, siendo
también viejo mi sefior?” Y dijo Yavé a Abraham: ““{Por qué se
ha reido Sara, diciendo: De veras voy a parir siendo tan vieja?
¢ Hay algo imposible para Yavé? A otro aiio por este tiempo vol-
veré y Sara tendrd ya un hijo.” Temerosa Sara, negd haberse rei-
do, diciendo: *No me he reido.” Pero él le dijo: “Si, te has reido”
(Gen. 18, 9-15). Las ultimas palabras de Dios no hay que interpre-
tarlas como una censura de Sara, sino como una alentadora con-
firmaciéon de la promesa. Su sentido €s: no es necesarto que lo
nicgues ; tu risa serd realidad por ¢l nacimiento del hijo #°. La pro-
mesa de Dios se cumplié. En Génesis 21, 1-7, se describe asi su
realizacién: “Visitd, pues, Yavé a Sara, como le dijera, € hizo con
ella lo que le prometié, y concibié Sara, y dié a Abraham un hijo
en su ancianidad al tiempo que le habia dicho Dios. Dié Abraham
el nombre de Isaac a su hijo, €l que le nacié de Sara. Y dijo Sara:
“Me ha hecho reir Dios, v cuantos lo sepan reirdn conmigo.” Y
anadié: “;Quién habia de decir a Abraham: amamantard hijos
Sara? Pues vo le he dado un hijo en su ancianidad. Vivié Sara
ciento veintisiete afios. Después de esto sepulté Abraham a Sara,
su mujer, en la caverna del campo de Macpela, frente a Mambré,
que es Hebron, en tierra de Canan” (Gen. 21, 1-3 y 6-7; 23, 1-19).

Asi como Abraham fué padre del pueblo de la alianza e inter-
mediario de la bendicién para todos los pueblos, asi fué Sara madre
del pueblo de la promesa. En su penosa peregrinacion, ella fué
para Abraham la compaiiera fiel. Del mismo modo que por su fe
resulté ser Abraham modelo de todos los creyentes, asi Sara, por
su fe, madre del pueblo de Dios. En la epistola a los Hebreos se
lee: “Por la fe, la misma Sara recibié el vigor, principio de una
descendencia, y esto, fuera ya de la edad propicia, por cuanto creyod
que era fiel el que se lo habia prometido. Y por eso de uno, y éste
ya sin vigor para engendrar, nacieron hijos numerosos como las
estrellas del cielo y como las arenas incontables que hay en las
riberas del mar” (Hebr. 11, 11-12).

En la carta a los Romanos, afirma San Pablo que ¢l heredero
de la bendicién mesidnica no es Ismael, el hijo natural, sino Isaac,
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el hijo concebido y nacido en la fe en la promesa de Dios: “Es
que no todos los nacidos de lsrael son Israel, ni todos los descen-
dientes de Abraham son hijos de Abraham, sin que “por Isaac
serd tu descendencia”. Esto es, no los hijos de la carne son hijos
de Dios, sino los hijos de la promesa son tenidos por descendencia.
Los términos de la promesa son estos: “Por este tiempo volveré
y Sara tendrd un hijo” (Rom. 9, 6-9),

San Pablo, en la carta a los Gdlatas, ve en Sara un simbolo de
la Jerusalén superior, celeste, mientras que Agar representa a la
Jerusalén antigua. Destaca la oposicién entre carne y espiritu, entre
naturaleza y fe. Los cristianos viven en el campo del espiritu y de
la fe. Como Isaac, son hijos de la promesa y pueden ver en Abra-
ham a su padre y en Sara a su madre: “Decidme, los que queréis
someteros a la ley, ¢no habéis oido la ley? Porque esta escrito gue
Abraham tuvo dos hijos, uno de la sierva y otro de la libre. Pero
el de la sierva nacid segiin la carne; el de la libre, en virtud de
la promesa. Lo cual tiene un sentido alegérico. Esas dos mujeres
son dos testamentos: el uno, que procede del monte Sinai, engen-
dra para la servidumbre. Esta es Agar. El monte Sinai se halla en
Arabia y corresponde a la Jerusalén actual, que es, en efecto, es-
clava con sus hijos. Pero la Jerusalén de arriba es libre, ésa es nues-
tra madre; pues esta escrito: “Alégrate, estéril, que no pares; pro-
rrumpe en gritos, td que no conoces los dolores del parto, porque
mds seran los hijos de la abandonada que los hijos de la que tiene
marido” (Is. 54, 1). Y vosotros, hermanos, sois hijos de la promesa,
a la manera de Isaac. Mas asi como entonces el nacido segin la
carne perseguia al nacido segin el espiritu, asi también ahora. Pero
. queé dice la Escritura? : “Echa a la sierva y a su hijo, que no sera
heredero el hijo de la esclava con el hijo de la libre.” En fin, her-
manos, que no somos hijos de la esclava, sino de la libre (Gal. 4,
21-31).

Marfa (Minam), la hermana de Moisés, salvé a su hermano de
la muerte al procurar que la hija del rey egipcio le conservase la
vida y lo hiciese educar (Ex. 2, 4-7). Indirectamente, fué salvadora
del pueblo en cuanto que salvd a Moisés, ¢l cual, fundado en un
mandato divino, Iibré a su pueblo de la esclavitud egipcia. Asi
se comprende que participase vitalmente en la lhiberacién. En Exodo
15, 20 sig., se describe como se unid jubilosa Miriam en compaiiia
de las demds mujeres, al canto de victoria que Moisés y los israe-
litas entonaron ¢n honra de Yavé. “Maria, la profetisa, hermana
de Aardn, tomé en sus manos un timpano, y todas las mujeres se-
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guian en pos de ella con timpanos y en coros; y Maria les respon-
dia: “Cantad a Yavé, que ha hecho resplandecer su gloria. Preci-
pitando en el mar al caballo y al caballero” (Ex. 15, 20-2). La tris-
teza, con ocasién de su muerte, demuestra cudn viva estaba en la
conciencia del pueblo la cooperacién de Miriam a la obra de Moi-
sés. Murié en Cades y fué alli sepultada (Num. 20, 1). Mads tarde
se recordé vivamente su actividad salvadora. Con Moisés y Aardn
fué justamente celebrada como libertadora. Dice el profeta Mi-
queas: “Oid, pues, lo que dice Yavé: jLevantate! ;Queréllate
contra los montes y que oigan tu voz los collados! Oid, montes,
y vosotros, cimientos inconmovibles de la tierra, la querella de
Yavé. Porque tiene Yavé querella con su pueblo y va a altercar con
Israel. ;Qué te he hecho yo, pueblo mio? (En qué te he moles-
tado? Respéndeme. Porque yo ful quien te sacéd de la tierra de
Egipto y te redimi de la casa de la servidumbre y te mandé para
que te guiardn a Moisés, Aarén y Maria” (Mich. 6, 1-4).

Se nos presenta a Deébora como juez, como profetisa, como ven-
cedora y como salvadora (lud. 4, 4). Tenfa que combatir en ¢l pais
mismo la oposicion armada del pueblo cananeo. Con Baraq, hijo
de Abinoam, se opuso a los poderes hostiles. En todo momento
fué ella la que dié las 6rdenes decisivas. Espoled a Baraq, dicien-
do: “Anda, que hoy es ¢l dia en que Yavé entrega a Sisara en tus
manos. {No va El delante de ti?” (Iud. 4, 14). Por la intervencién
de Dios, que consistid, tal vez, en una tormenta ¢ €n un terror
panico infundido a los enemigos, se infligié al adversario una de-
rrota completa. En un cantico de victoria, que la Escritura pone
en boca de Débora y de Baraq, pero que de hecho es un cantico
a 1la misma Débora, s¢ celebra la salvacién que procedié de Débora
y fué continuaba por Dios. Recuerda al Magnificat. Extractemos
los siguiente pasajes: “Los principes de Israel al frente,/ofrecidse
el pueblo al peligro./Bendecid a Yahve./Oid, reyes; dadme oidos,
principes./ Yo, yo cantaré a Yahve./Yo cantaré a Yahve, Dios de
Israel./Cuando T, joh Yahve!, salias de Seir,/cuando subias desde
los campos de Edom,/tembld ante Ti la tierra,/destilaron los cielos,/
y las nubes se deshicieron en agua./Derritiéronse los montes (—esto
es, el Sinai—) a la presencia de Yahve./A la presencia de Yahve,
Dios de Israel./ (En los dias de Samgar, hijo de Anat), en los dias
de Jael./Estaban desiertos los caminos;/los que antes andaban por
caminos trillados,/ibanse por senderos desviados ;/desiertos estaban
los lugares i1ndefensos./Desiertos en Israel./Hasta que me levanté
yvo; /hasta que me levanté yo, madre en Israel./A las puertas estaba
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la guerra;/y no se veia ni un escudo ni una lanza,/entre los cuarenta
mil de Israel./Se va mi corazdn tras los principes de Israel./Los que
del pueblo os ofrecisteis al peligro./Bendecid a Yahve./Los que
montdis blancas asnas,/los que os sentdis sobre tapices,/los que ya
vais por lo caminos, cantad./El que fué lugar de rapifia,/es ya lugar
e regocijo./Cantad en €l las justicias de Yahve,/las justicias que
ha hecho Yahve,/a los lugares indefensos de Israel./Entonces pudo
ya el pueblo de Israel bajar a sus puertas./Despierta, despierta Dg-
bora./Despierta, despierta, entona un canto./Levintate, Baragq,/
apresa a los que te aprisionaban, hijo de Abinoam.../Perezcan asi
todos los enemigos, joh Yavé!l/y sean, los que Te aman como el
sol cuando nace con toda su fuerza” (lud. 5, 2-12, 31).

Ademiés de los tipos reales y personales, todavia se encuentran
en el Antiguo Testamento otros dos tipos ideales, a saber: la sa-
bidurfa y la esposa del Cantar de los Cantares.

16. La relacién entre la Sabiduria y Maria salta a la vista en
el uso de textos sapienciales en la liturgia de la Iglesia. Citare-
mos los textos mas importantes relativos a la cuestion. Proceden
de los Proverbios y del Eclesiastico. En el capitulo 24 dice de si
misma la Sabiduria: “Yo sali de la boca del Altisimo, como nube
cubri toda la tierra. Yo habité en las alturas y mi trono fué colum-
na de nube. Sola recorri ¢l circulo de los ciclos y me paseé por las
profundidades del abismo. Por las ondas del mar y por toda la
tierra. En todo pueblo v nacidn imperé; en todos busqué descan-
sar, para establecer en ellos mi morada. Entonces ¢l Creador de
todas las cosas me ordend, mxi Hacedor fijé el lugar de mi habita-
cién y me dijo: “Habita en Jacob, y establece tu tienda en Israel.
Desde el principio y antes de los siglos me creé y hasta el fin no
dejaré de ser. En el taberndculo santo, delante de El, ministré.”
Y asi tuve en SiOn morada fija y estable, repos€ en la ciudad de
El amada, y en Jerusalén tuve la sede de mi imperio. Eché raices
en el pueblo glorioso, en la porcién del Seior, en su heredad. Como
cedro del Libano creci, como ciprés de los montes del Hermon.
Creci como palma de Engadi, como rosal de Jeric§, como hermoso
olivo en la llanura, como platano junto a las aguas. Como la ca-
nela y el bdlsamo aromdtico exhalé mi aroma, vy como la mirra
escogida di suave olor. Como gdlbano, estacte y alabastrino vaso
de perfume, como nube de incienso en el taberniculo. Como el
teberinto extendi mis ramas, ramas magnificas y graciosas. Como
vid eché hermosos sarmientos, y mis flores dieron sabrosos y ricos
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frutos. Yo soy la madre del amor, del temor, de 1a ciencia y de la
santa esperanza. Venid a mi cuanfos me desedis y saciaos de mis
frutos. Porque recordarme es mas dulce que la miel y poseerme
mds rico que el panal de miel. Los que me coman quedarin con
hambre de mi, y los Qque me beban quedarin de mi sedientos. El
que me escucha jamds serd confundido, y los que me sirven no pe-
cardan” (Eccli, 24, 3-30).

De los Proverbios recogemos los texfos siguientes: “Diéme Yavé
el ser como principio de sus caminos, antes de sus obras antiguas.
Desde la etermidad fui yo ungida; desde los origenes, antes que la
tierra fuese. Antes que los abismos fui engendrada yo; antes que
fuesen las fuentes de abundantes aguas; antes que los montes fue-
sen cimentados; antes que los collados fui yo concebida. Antes
que hiciese la tierra, ni los campos, ni el polvo primero de la tierra.
Cuando fundd los cielos, alli estaba yo; cuando puso una béveda
sobre la faz del abismo. Cuando daba consistencia al cielo en lo
alto, cuando daba fuerza a las fuentes del abismo, cuando fijé sus
términos al mar, para que las aguas no traspasasen sus linderos.
Cuando echd los cimientos de la tierra estaba yo con El, como ar-
quitecto, siendo siempre su delicia, solazindome ante El en todo
tiempo; recreandome en el orbe de la tierra, siendo mis delicias
los hijos de los hombres. Oidme, pues, hijos mios: bienaventurado
el que sigue mis caminos. Atended al consejo y sed sabios, y no
lo menosprecieis. Bienaventurado quien me escucha y vela a mi
puerta cada dia, y es asiduo en el umbral de mis entradas, porque
el que me halla a mf halla la vida y alcanzard ¢l favor de Yavé.
Y, al contrario, el que me pierde, a si mismo s¢ dafia, y el que
me odia ama la muerte” (Prov. 8, 22-36).

Para la interpretacion marioldgica de estos textos es preciso acla-
rar si en la liturgia se los aplica a Maria misma, de tal manera que,
seglin ¢l sentir de la liturgia, hay que decir que Marfa sea la sabi-
durfa, o si la liturgia encuentra la sabiduria en Maria, de modo
que Esta sea el lugar y la sede de aquélla. Indudablemente, hasta
cierto punto cabe aplicar a Maria los textos sapienciales, pues estd
tan vitalmente unida a Cristo, que cuanto afirmamos de El pode-
mos andlogamente afirmarlo también de Ella. Y aun—si bien en
un sentido mas modesto—de todo fiel cristiano, ya que el creyente
estd configurado con Jesucristo. Cristo mismo, en su discurso de des-
pedida, declaré: “Yo les he dado la gloria que Tii me diste”
(lo. 17, 22). En este sentido Cristo es la luz, y al mismo tiempo los
Apostoles son también luz del mundo.
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Con todo cabe preguntar si no es mas conforme al sentido de
la liturgia entender los textos sapienciales del Logos eterno, el
cual s¢ unié a Maria como a Madre suya, Por ¢jemplo, cuando la
Sabiduria dice: “Didme Yavé el ser como principio de sus cami-
nos” o “Siendo mis delicias los hijos de los hombres” podria todo
esto Interpretarse en la liturgia como una alocucion de la Sabiduria
eterna a Maria. Marfa es aquella que acoge en si la Sabiduria per-
fecta de Dios, de tal modo que pueda llamarse sede de la Sabi-
duria 46,

Cualquiera que sea la interpretacién de los textos litdrgicos, de
ningun modo se puede atribuir a Maria, partiendo de los textos sa-
pienciales, una preexistencia similar a la del Logos eterno. Esto
despojaria a la figura de Marfa de su caricter histérico, y, a merced
de una atemporalidad gnéstica, amenazaria a la historicidad misma

de Cristo.

17. La posicién de Maria en la historia de la salvacién apare-
ceria con una luz singularmente nitida si fuera descendiente de Da-
vid. Se pregunta si la Escritura la tiene por davidica. El pasaje
de Le. 1, 27, informa que José procede de la casa de David. El texto
presenta cierta dificultad gramatical. Pero es indiscutible que, en
la forma textual actual, las palabras “de la casa de David” por su
misma disposicion, sélo cabe aplicarlas a José. Ademds, por otros
lugares de la Sagrada Escritura se ve que José, de hecho, desciende
de la estirpe de David (cfr. Le. 2, 4; Mt 1, 16, 20).

Varios investigadores han manifestado la duda de si la indica-
cién del nombre de José pertenece a la forma primitiva del texto.
Dibehus y Gaechter piensan que San Lucas intercalé la frase *“‘des-
posada con un varén de nombre José” en la forma textual que se
le transmitié, esto es, en la forma textual traducida por un judio
helenista del hebreo—o bien del arameo—al griego. En el caso de
que esta hipdtesis fuera exacta, el texto original de Lc. 1, 26 y 27,
estaria redactado asi: “En el mes sexto fué enviado el dngel Ga-
briel, de parte de Dios, a una ciudad de Gahlea llamada Nazaret,
a una virgen de la casa de David, y el nombre de la Virgen era
Maria.” De este modo la forma primitiva del texto atestiguaria
que no sélo José, sino que también Maria procede de la casa de
David. Entonces se comprende ficilmente que el angel le pueda
prometer que su Hijo alcanzard el trono de su padre David, pues
en tal caso fluye una corriente de sangre de David a Jesiis pasando
por Maria.
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No obstante, cabe preguntar si es necesario una violacién del
texto de tan largo alcance. Las dificultades gramaticales no parecen
ser motivo suficiente para tener la frase indicada por una adicién.
Podrian correr a cuenta del traductor judio helenista. En este caso
(Lc. 1, 27) no es ningin argumento a favor de la vinculacién de Ma-
ria a la estirpe de David, ni hay en el Nuevo Testamento un tes-
timonio seguro de ello. Pero (Lc. 1, 32) nos permite sospechar
esta su vinculacion y aun elevarla a la maxima verosimilitud, o nos
ofrece, tal vez, un testimonio indirecto. Cuando el 4ngel dice que
Dios, el Senor, dard al Hijo de Maria ¢l trono de David su padre, se
sobrentiende como sentido inmediato que Jesus, a través de Maria,
se relaciona con David como con un antecesor suyo.

La observacion de (Lec. 1, 36) que Maria estaba emparentada
con Isabel—perteneciente a la familia sacerdotal—mo presenta nin-
guna dificultad insalvable para adscribir a Marfa a otro linaje dis-
tinto que el sacerdotal, esto es, a la casa de David. De hecho no eran
del todo imposible los matrimonios entre una y otra estirpe.

Por lo demas, bien podia Jesis ser adscrito al linaje de David
por razén de su padre adoptivo San José. El padre legal determi-
naba la vinculacién juridica a la estirpe.

Por su parte, Maria tenia la conciencia de que las palabras del
angel le eran dirigidas como a representante del pueblo de Dios.
Ella expreso esta conciencia en ¢l Magnificat (Lc. 1, 39-56). De su
contenido resulta que Maria no se sentia llamada simplemente como
un determinado individuo, sino, sobre todo, como miembro de la
larga serie de generaciones al que se concedfa no sélo una mera
gracia privada, sino una funcién en una misién publica. Esto se
deduce del texto del Magnificat. Todo ello aparece con mas evi-
dencia desde el momento en que Maria, en su canto de alabanza,
emplea, en su mdxima parte, textos del Antiguo Textamento en
que se promete el Mesias futuro.

18. Para la interpretacién dogmdtica no es de importancia de-
cistva si Marfa enton$ el Magnificat a partir del mensaje angélico
que se le participd, o bien inmediatamente después del nacimiento
de Jesus. Gaechter cree que por razones lingiiisticas y objetivas, el
Magnificat no encaja en el contexto en que lo presenta la forma
actual del Evangelio; que es preciso poner la visita de Maria a su
pariente Isabel después del nacimiento de Jesus, y que la situacién
propia del Magnificat es la originada por el nacimiento de Este.
Por importantes que sean las razones de Gaechter, con todo, su
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opinién no parece superar €l valor de una hipdtesis. La suposicién
de que el Magnificat es un canto de accién de gracias por el naci-
miento no puede ser decisiva. Maria corrié junto a Isabel para ha-
blar con ella, desde la plenitud de su corazén, del mensaje del an-
gel, absolutamente inesperado para Ella, mensaje que de pronto la
colocaba en el centro del acontecimiento de la salvacién. El motivo
lo encontraba no sélo en que Isabel era pariente suya, sino en que
el 4ngel la indicd que también en Isabel se habia obrado un milagro
de Dios, proponiéndoselo, ademds, como una sefial confirmatoria
del mensaje que la participaba. Marfa tenfa derecho a comprobar
la sefial que le did el dngel. Y marché con presteza, Rebosaba de la
gracia dispensada a Ella y a su prima. Por lo que parece el ca-
mino—tres o cuatro dias de largo—lo hizo sola, sin la compafiia
de Jose.

Cuando Maria saludé a su prima experimenté una nueva exalta-
cién. No necesitaba ya comunicar a Isabel su misterio. Esta se pre-
senta mas bien como iniciada, pues cuando el hijo salté en su vien-
tre, Isabel se sintié llena del Espiritu Santo, y divinamente inspi-
rada, exclamoé en voz alta: “Bendita Tii entre las mujeres, y bendito
el fruto de tu viente. ;De dénde a mi que la Madre de mi Sefior
venga a mi? Porque asi que sond la voz de tu salutacién en mis
oidos exulté de gozo el nifio en mi seno. Dichosa la que ha creido
que s¢ cumplira lo que se le ha dicho de parte del Sedor” (Lc. 1,
42-45).

Con la palabra “bendita”, Isabel, proféticamente, designaba a
Maria como la mds bendita entre todas las mujeres, ya que—segin
la antigua concepcién judia y en general semita—pues una mujer
recibe su mayor honra del hijo, la dignidad de Madre del Mesias,
no admite comparacién. Por esto mismo Isabel se considera indigna
de su visita, con ser ella la de mayor edad de las dos mujeres. Isabel
alaba a Maria por su eleccién, pero también por su fe, en la cual
acogld la gracia que se le hizo. Esta situacidn parece justificar
y explicar perfectamente el que en esta ocasién, Maria, en una es-
pecie de €xtasis, prorrumpiese €n el cdntico de alabanza y de agra-
decimiento que es el Magnificat. El Magnificat es la respuesta de
Maria al saludo de Isabel. Desvia el elogio a Dios, al 1inico a quien
pertenece la honra y la gloria. El es el santo, ¢l sublime, aquel
cuya majestad es al mismo tiempo misericordia pura y eterna. En
todo esto tanto menos cabe ver, como teme Gaechter, una desaten-
cién del misterio confiado a ]a misma Isabel cuanto que el mensaje
participado a Marfa tiene también para Isabel importancia grave,
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esto es, salvadora. De este modo, la disposicion usual hasta ahora
del Magnificat podria mantenerse también en lo sucesivo. Dice el
texto: “Mi alma magnifica al Seiior (I Sam. 2, 1) y exulta de jubilo
en Dios, mi Salvador (Hab. 3, 18; Ps. 35 (34), 9); porque ha mi-
rado la humildad de su sierva (I Sam. 1, 11); por eso todas las
geteraciones me llamardn bienaventurada (Gen. 30, 13), porque ha
hecho en mi maravillas el Poderoso (Dewt. 30, 21), cuyo nombre es
santo (Ps. 111 (110), 9). Su misericordia se derrama de generacién
en generacién sobre los que le temen (Ps. 103 (102), 13, 17). Desple-
g0 el poder de su brazo y dispersé a los que se engrien con los pen-
samientos de su corazéon (Ps. 118 (117), 15; 89 (88), 11). Derribé a
los potentados de sus tronos y ensalzé a los humildes (Ps. 147
(146) 6; Eccl. 10, 14; Ez. 21, 21). A los hambrientos los llend de
bienes (Ps. 107 (106), 9), y a los ricos los despidié vacios. Acogid a
Israel, su siervo (Is. 41, 8), acorddndose de su misericordia (Ps. 98
(97), 3). Segin lo que habia prometido a nuestros Padres (Mich. 7,
20), a Abraham y a su descendencia para siempre (Il Sam. 22, 50)”
(Le. 1, 46, 55). Con su adoracidn celebra el poder y la bondad de
Dios, que se muestra como Salvador y Redentor,

Segun este texto, Maria, en la misién de ser Madre de Dios que
se le ha confiado, ve un acto gracioso de Dios, una visita a todo el
pueblo. A través de Ella viene Dios a todo el pueblo de Israel.
Lo que se le ha comunicado no le interesa Unicamente a Ella; no
¢s un acontecimiento personal que tiene lugar entre Marfa y Dios.
Por mds que se realice en el secreto es mds bien un acontecimiento
del comin del pueblo.

La llegada de Dios a su pueblo es pura gracia divina. Maria
no se adjudica nada que pudiera merecerla. En este suceso es sélo
sierva. La frase: Dios ha mirado la humildad de su sierva, expresa
vigorosamente el caracter gracioso del obrar divino. Dios eligié a
Maria desde la pura gracia. Aqui la expresiéon de sola gratia tiene
su lugar legitimo. Cuanto acaecié en Maria tiene su origen exclusi-
vamente en la actividad de Dios. La iniciativa procede unicamente
de EL

La féormula recuerda claramente las palabras de Ana, madre de
Samuel, en las cuales 1Ia humildad alude al destino bochornoso de
la esterilidad y a la afrenta a ella unida. Gaechter piensa que tam-
bién en el Magnificat se supone este sentido. Maria habria crefdo
que su concepcidn virginal le pondria en una situacién insoluble al
temer una condenacién por parte de los hombres, que desconocian
su misterio, pero que vefan su estado de Madre. Después del na-
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cimtento alabaria a Dios por haberla librado de tal oprobio. Por lo
demas, esta Interpretacion no es necesaria. lambién ella parece
considerar a Maria bajo un aspecto excesivamente personal-indivi-
dual, en lugar de situarla dentro de la gran perspectiva histérica de
la salvacién. La expresion tiene con todo sentido verdadero si se
quiere ver en ella ¢l elogio de la inmerecida gracia divina por la que
Dios escogio a Maria para su elevada mision. Trae la salvacion a su
pueblo, pues el advenimiento de Dios significa un fisura decisiva.

Cuando Dios decide morar en su pucblo como Enmanuel, se
instaura un orden de justicia y plenitud vital. Marfa interpreta esta
visita misericordiosa al pueblo como la realizacion de las antiguas
promesas. Dios no ha olvidado cuanto dijo a Abraham y a los de-
mas Padres. La misién del Mesias es la dltima gran obra de Dios
en la historia, Ia plenitud de su misericordiosa actividad salvadora
en Israel, su pueblo escogido. Con él, a través de Abraham y de
Moisés, habia establecido una alianza que permaneceria eternamen-
te. Por encima de todas las apostasias guardd fidelidad a su pueblo
hasta la hora de la plenitud. Esta plenitud es de tal género que al
mismo tiempo representa la consumacién de la antigua alianza y el
principio de la nueva. Significa un corte decisivo en la historia. En
el Magnificat de Maria s¢ expresan ambos momentos. Puesto que
como Madre del Mesfas Maria se encuentra al final de la antigua
alianza y al comienzo de la nueva, su himno de alabanza se mueve
en los limites de ambas alianzas. Canta la benignidad de Dios por
la que se consuma la historia precedente y se Inaugura una nueva
época %7,

Maria rebosa de la conviccidon y de la vivencia de que Dios, en
y a través de Ella, va a satisfacer las ansias seculares de su pueblo.
Puede decir que todas las generaciones futuras Ia aclamaran bien-
aventurada, pues todas ellas vivirin del acontecimiento que Dios
realiza por su medio. Con Ella, y aun en Ella misma, empieza lo
nuevo. Con Ella comienza la nueva época de la salvacion. En Ella
se configura el origen del nuevo pueblo de Dios. Ella misma es la
orimera en pertenecer a €l. As{ como en Ella lo antiguo se acerca
a su fin, asi también en y desde Ella lo nuevo se incorpora a Ia his-
toria. Puesto que por su fe en el Mesias fué, por una accién creado-
ra de Dios, Madre de Cristo, llegd a ser la primera cristiana. En
aquella hora la Iglesia, como en germen, existia en Maria. Ella, Ia
Madre del Sefior, de la Cabeza de la Iglesia, era el prototipo y el
origen del pueblo de Dios del Nuevo Testamento.
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19. En la época patristica fué invocada con frecuencia la rela-
cién entre la antigua alianza, que se consuma en Maria, y la nueva,
que también se inicia en Ella. Los Padres recalcan que el Hijo de
Dios asumié de Maria la naturaleza humana con vistas a la Re-
dencidon, a la nueva creacion del hombre y del mundo en el Espi-
ritu Santo. Asi la mirada de Maria se dirige tanto al pasado como
al futuro, pero a éste de una manera decisiva. Cuanto acontecid
en Maria recoge el movimiento de Ia historia de la salvacidn in-
sertado en Abraham, y lo desarrolla con vigor y modos renovados
hasta su consumacidon definitiva en la segunda venida de Cristo.

San Ireneo, en un comentario al Magnificat en el que, segun €I,
Maria habla a la Iglesia futura, ve representada en Maria la con-
tinuidad entre el Antiguo y el Nuevo Testamento. En una sintesis
que ya no vuelve a repetirse se refiere a la soberania de Cristo,
sobre todo el Antiguo Testamento, prometida ya en el relato de la
Anunciacidon: “jPues, qué otro reina en la casa de Jacob sin inte-
rrupcion, eternamente, sino Jesucristo Nuestro Sefior, Hijo del
Dios Altisimo, quien prometié por la ley y los profetas que haria
visible a toda carne su salvacidn, haciéndose hijo de hombre para
que ¢l hombre se hiciera hijo de Dios? Por lo cual se regocijé Ma-
ria y clam¢é profetizando en nombre de la Iglesia: “Mi alma mag-
nifica al Seilor y exulta de jibilo mi espiritu en Dios mi Salvador...”
Por estos importantes lugares muestra el Evangelio que el Dios que
hablo a los Padres fué quien hizo donacién de la ley por Moisés,
por la cual donacién conocimos de nuevo que hablé a los Padres.
Este mismo Dios, segin su gran bondad, infundié su misericordia
en nosotros, por la que “nos visité naciendo de lo alto para ilu-
minar a los que estin sentados en tinicblas y sombras de muerte,
para enderezar nuestros pies por el camino de la paz”. También
Zacarias, dejando su mudez, que le habia acontecido por su infi-
delidad, lleno de un nuevo espiritu, bendijo de una manera nueva al
Sefior. Pues todo se volvié nuevo cuando dispuso el Verbo su veni-
da carnal de una manera nueva, para acercar a Dios al hombre que
se habfa apartado de El Por lo cual se les instruyé para adorar a
Dios de un nuevo modo, pero no a otro Dios... %

Bn otro lugar presenta a Maria como origen de la nueva épo-
ca: “La Virgen Maria es hallada obediente cuando dice: “He
aqui la esclava del Sefior, hdgase en mi segiin tu palabra.” Eva, en
cambio, desobediente, pues no obedecié cuando todavia era vu'gcn
Asi como ella, teniendo varén, Addn, era, sin embargo ain vir-
gen—pues “estaban los dos desnudos, en ¢l paraiso, y no se aver-
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gonzaban” porque hechos hacia poco no tenfan conocimiento de la
generacion de los hijos, ya que convenia que primero creciesen
y después s¢ multiplicasen—, y asi como desobedeciendo se hizo
causa de la muerte para si y para todo ¢l género humano, asi Maria,
teniendo predestinado un vardén, y siendo, sin embargo, Virgen,
obedeciendo se hizo causa de la salvacidn para si y para todo el
género humano. Por esto, la ley llama a la que estaba desposada
con un vardn, aunque todavia virgen, mujer de aquel con gquien se
habia desposado; dando a entender la recirculacién que va de Ma-
ria a Bva. Porque no se puede desatar lo atado si no se vuelven
para atras los nudos de la atadura. De modo que los primeros la-
z0s se suelten por los segundos, v los segundos suelten, a su vez, a
los primeros. Pues sucede asi, que el primer nudo se suelta por
la segunda lazada y ésta da lugar a la solucién de la primera. Por
eso dijo el Sefior que los primeros serian los ultimos y los 1ltimos
los primeros. Tambi€n el profeta da a entender esto cuando dice:
“A tus padres sucederan tus hijos”. Al nacer, pues, el Seiior, pri-
mogénito de los muertos, tomd en su seno a los antiguos padres y
los regenerd en la vida de Dios, siendo ¢l principio de los vivientes,
- como Addn fué el principio de los mortales. Por eso, comenzando
Lucas el principio de la genealogfa por el Sefior, llega hasta Ad4n,
dando a entender que no regeneraron en la vida del Evangelio aqué-
llos a Este, sino Este a aquéllos. De esta manera, el nudo de Ia des-
obediencia de Eva hallé solucidén por la obediencia de Marfa. Pues
lo que até la virgen Eva por la incredulidad, lo desaté la Virgen
Maria por la fe” 29,

San Epifanio entiende a Maria como Madre de los vivientes,
nacidos de la vida misma: “Marfa es quien, significada por Eva, re-
clbe en imagen ¢l nombre de Madre de los vivientes. Allf se llama
madre de los vivientes a Eva después de oir: “Eres tierra y a la
tierra volverds”; después de cometer el pecado. Y es extrafio que
después de aquel pecado se le diese nmombre tan grande... Pero,
en realidad, la vida misma nace en el mundo por Marfa, de modo
que es Ella quien da a luz al que vive y es por eso Maria Madre
de los vivientes. Ocultamente, en imagen, es llamada Marfa Madre
de los vivientes... Eva fué causa de la muerte para los hombres;
Marfa fué causa de la vida” 3°,

San Ambrosio pone en Marfa los comienzos de la obra redento-
ra: “El ungiiento de la gracia exhalé su aroma desde que la Virgen
engendré y el Senor Jesus asumié el misterio de 1a Encarnacidén. ..
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Pues al tomar el Sefior Jests cuerpo se até con los lazos de la cari-
dad, v no sélo se encadendé a nuestros miembros y flaquezas, sino
también a la cruz” 3!, La Encarnacién, por consiguiente, segun la
concepcion de San Ambrosio—y en este punto el santo obispo sigue
la primitiva tradicién cristiana—es el comienzo de la Redencién
por la cruz y no puede separarse de ella, siquiera como acto previo
que Ia posibilife. La Encarnacién para los Padres es ya un mo-
mento esencial de 1a Redencidon; por si sola, es cierto, no la consu-
ma, pero &sta, fundamentalmente, se inicié en aquélla 32,

San Ambrosio, en ¢l nacimiento de Cristo, celebra el nacimiento
de la Iglesta: “Ved el comienzo de la Iglesia naciente. Cristo nace
y los pastores (se quiere significar a los sacerdotes) comienzan a
vigilar para congregar en el redil del Sefior al rebafio de las gentes
que vivian antes como antmales™ 23,

En todas sus perspectivas de la historia de la salvacién se pre-
ocupa de fijar el lugar de Maria: *“Conviene recordar cémo fué
arrojado el primer hombre del paraiso al desierto, para que se ad-
vierta cémo volvid el segundo Adén del desierto al paraiso. Ved,
pues, como vuelve a soltarse la sentencia de condenacién por sus
mismos lazos, y los divinos beneficios vuelven a renovarse por sus
propios pasos. Adan salié de Ia tierra virgen; Cristo, de una virgen.
Aquél fué hecho a imagen de Dios, Este es la imagen de Dios...
De una mujer vino la necedad; de la Virgen, la sabiduria; por el
arbol, la muerte; por la cruz, la vida™ 34,

Ve a Maria, la Madre del Hijo de Dios, como a la Madre de
muchos hijos nacidos en el Espiritu Santo, en el Espiritu del Me-
sias, su Hijo: “Bendita Ta entre las mujeres, y bendito es el fruto
de tu vientre.” El Espiritu Santo sabe lo que ha dicho y no olvida
nunca, y el cumplimiento de la profecia no estd sélo en los hechos
milagrosos, sino también en la propiedad de las palabras. ;Quién
es este fruto del vientre sino aquel de quien se dijo: “He aqui
que la herencia del Sefior son los hijos, merced suya el fruto del
vientre”? (Ps. 126, 3). Esto es, herencia del Sefior son los hijos, los
hijos que son ¢l don de aquel fruto que procede del vientre de Ma-
ria. Este es el fruto del vientre, la flor que procede de la raiz, de la
que Isaias profetiza diciendo: “Brotard una vara del tronco de
Jesé y retoflard de sus raices una flor” (Is. 11, 1). La raiz, pues,
es la familia de los judios; la vara, Maria; la flor de Maria, Cristo:
quien, como fruto de buen drbol, de acuerdo con el progreso de
nuestra virtud, ora florece, ora fructifica en nosotros, ora se reju-
venece en el cuerpo que resucita nuestra vida’ 3%,
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San Agustin, en un sermon, explica: “Nacié maravillosamente.
(Qué mayor maravilla que la concepcién virginal? Maria concibié
y ¢s Virgen. Nacido de Aquélla a quien crid, le dié la fecundidad
sin menoscabo de su virginidad. ;| De dénde Maria? De Addn. ;De
dénde Addn? De la tierra. Si, pues, Addn de la tierra y Maria de
Adan, Maria es también tierra. Si Maria es tierra, comprendemos
nuestro canto: la verdad broté de la tierra. ;Y qué favor nos al-
canzd? La verdad broté de la tierra y la justicia miré desde el
cielo (Ps. 84, 12)... Careciamos de toda justicia. S6lo habia peca-
dos. ;De dénde vino la justicia? ;Dodnde hay justicia fuera de la fe?
Pues mi justo vive de la fe (Rom. 1, 17)... La justicia miré desde el
cielo para que los hombres tuvieran justicia. No la suya, sino la de
Dios” 36, Cree que el asentimiento de Maria al angel significa el
comienzo de la Iglesia. Dice: *“Maria es verdaderamente Madre de
sus miembros, que somos nosotros. Porque cooperd con su caridad
a que nacieran los fieles en la Iglesia, que son miembros de aguella
Cabeza de la que Ella fué Madre corporal” 37,

Dice el Papa San Leén en un sermén de Navidad: “Y mientras
adoramos ¢l nacimiento de nuestro Salvador, nos hallamos cele-
brando nuestro propio comienzo. Pues la generacion de Cristo es ¢l
origen del pueblo cristiano. El natalicio de 1a cabeza es el natalicio
del cuerpo. Aunque cada uno de los llamados tenga su propio orden
y todos los hijos de 1a Iglesia sean distintos en la sucesion del tiem-
po, sin embargo, la multitud entera de los fieles, nacida en la fuente
bautismal, asi como fueron crucificados con Cristo en la pasion,
resucitados en la resurreccién, colocados a la diestra del Padre en
la ascensién, igualmente nacieron con El en esta natividad” %8,

Ruperto de Deutz explica en su obra De operibus Spiritus Sancti:
“Asi pues la bienaventurada Virgen, la parte mejor de la antigua
Iglesia, merecid ser esposa de Dios Padre para que fuera también
ejemplo de la nueva Iglesia, esposa del Hijo de Dios, su Hijo. Pues
el Espiritu Santo, que obré en su seno la Encarnacion del Unigé-
nito Hijo de Dios, habria de obrar también en el seno de la Iglesia
la regeneracién de muchos hijos de Dios por el bafio vivificante
de su gracia” 39,

El Papa San Pio X se expresa en ¢l mismo sentido: “Pero la
Virgen no concibié al Hijo de Dios para que, recibiendo de Ella la
naturaleza humana, se hiciese hombre, sino también para que, me-
diante esta naturaleza recibida de Ella, fuese ¢l Salvador de los
hombres... también en el casto seno de la Virgen, donde Jesus
tomd carne mortal, adquiridé un cuerpo espiritual formado por to-
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dos aquellos que debian creer en El... Por lo tanto, todos los que
estamos unidos a Cristo somos, como dice ¢l Apdstol: “Miembros
de su cuerpo, de su carne y de sus huesos” (Eph. 5, 30). Debemos
decirnos originarios de¢l seno de la Virgen, de donde salimos un
dia a semejanza de un cuerpo unido a su Cabeza. Por esto somos
llamados, en un sentido espiritual y mistico, hijos de Maria, y Ella,
por su parte, nuestra Madre comun™ 4°,

En Maria, que concibié en el Espiritu Santo, y que era portado-
ra del mismo Espiritu, comenzé la época en que Este seria derra-
mado con plenitud sobre los hombres. Que no se trate de una pura
historia del espiritu ni de un periodo de exaltacién espiritual se de-
duce del hecho de que el Espiritu estd unido a Cristo, Hijo de Ma-
ria. El formd en Maria el cuerpo terreno de Cristo, ¢l cuerpo de la
Cabeza de la Iglesia. El Espiritu estd higado a la comunidad visi-
ble que cred. Est4 presente a ella. Estas consideraciones nos llevan
a preguntarnos por la relacion de Marfa con la Redencién y con la
Iglesia. Pero antes nos serd preciso estudiar con mayor precision
aun la figura de Marfa.





