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una lejana alabanza, formulada por un tedlogo-poeta y cantor anoé-
nimo:

— Ave la que iluminas la mente de los fieles.

— Ave porgque preparas a las almas Asilo seguro.

_ Ave, confianza de los mortales para con Dios 142,

He aqui como dos visuales convergentes de dos mariologias her-
manas —Oriente y Occidente— que se funden felizmente en la cer-
teza y fruicién posesivas del mismo e idéntico «Misterio de Maria».

142 Akathistos 111, 17; V, 13 v 17

Maria en la acciébn sacramental
v en la vida cristiana

Por A, Bandera. O.P.



Mi desarrollo del tema presupone un determinado modo de com-
prender la cooperacién de Maria con Cristo en la obra salvifica,
Segun el plan de Dios, la Virgen estuvo y ests asociada a Cristo en
la totalidad de su misién redentora del mundo. «La presencia de la
Virgen en la economia de Dios —dice Juan Pablo II— se extiende
tanto como se extiende el misterio de la humanidad de Cristo, sacra-
mento vivo de la unidad y de la salvacién del género humano. Don-
dequiera que Cristo irradia su accién salvifica, alli esta misteriosa-
mente presente la Madre, que lo visti6 de carne y lo dio al mundo» 1.

" La razén de la «omnipresencia» salvifica de Maria no esta en
Ella misma, sino en Dios. Esto es lo verdaderamente importante, por-
que expresa la gratuidad y, a la vez, la necesidad de la intercesién
de Maria en la salvacion de los hombres; gratuidad respecto de Dios
que no estaba sujeto a este modo de salvar al género humano, y
necesidad respecto de los hombres, para los cuales la salvacién sélo
es posible mediante la aceptacién del plan de Dios, cualquiera que
éste sea.

1—UNA RAPIDA MIRADA A LA HISTORIA

Desde hace muchos siglos se viene afirmando genéricamente,
aunque con férmulas diversas y en contextos diferentes, que Maria
ejerce una mediacién universal. Pero luego, a la hora de precisar
esta universalidad, frecuentemente se introducen cortes importantes,
que la dejan medio vacia. En concreto se excluye de la accién ma-
riana el funcionamiento y la aficacia de todo el organismo sacra-
mental. Se alega como razén que los sacramentos son acciones de
Cristo, lo cual implica que tienen eficacia ex opere operato o por si
mismos y que, en consecuencia, no admiten ni siquiera la posibilidad
de una intervencién mariana.

Que los sacramentos son eficaces ex opere operato esta definido
por la Iglesia desde hace siglos, con una definicién que, como las
otras, no crea el contenido de la fe, sino que simplemente lo escla-
rece. Es decir, la eficacia ex opere operato de los sacramentos no hace
mas que traducir en una férmula precisa la ensefianza que sobre
ellos nos ofrece el Nuevo Testamento. Pero cabe preguntarse si la

1 Juan Pablo II, 'Alocucién del 8-IV-1984 a la hora del Angelus’, n. 2 Docu-
mentos Palabra 106, p. 133. En adelante esta coleccién sera citada con la sigla DP.
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peculiar eficacia de los sacramentos excluye efectivamente la inter-
vencion directa de Maria en el ambito de la vida sacramental.

Histéricamente la universalidad de la mediacién mariana ha su-
frido otros cortes desde perspectivas diversas cque no es necesario
especificar.

En el fondo de todas las posturas minimistas o reductivas esta
el temor de que, exaltando a la Virgen, se pone en peligro el su-
premo primado de Cristo. Pero creo gue se trata de un temor infun-
dado, porque la intervencion de Maria, cualquiera que sea el alcance
que se le de, es siempre dadiva gratuita y no brota nunca de un
poder o virtud que la Virgen posea por si misma; es decir, la inter-
vencién salvifica de Maria se funda en un titulo esencialmente sub-
ordinado e incomparablemente inferior al de Cristo.

IL—LA ACTITUD DEL MAGISTERIO ACTUAL

Fl reciente Magisterio de la Iglesia ha dado un auténtico vuelco
al planteamiento del problema. Frente a los antiguos temores de que
el primado de Cristo quedase ensombrecido a causa de la exaltacién
de Maria, hoy el Magisterio repite insistentemente la afirmacién de
que a Cristo no podemos comprenderlo integramente en su funcién
de redentor, si prescindimos de la presencia de Maria; es decir, Maria,
lejos de obstaculizar la comprensién de Cristo, 1la facilita vy la ase-
gura, porque, cuando se prescinde de Maria, se pierden irremediable-
mente de vista partes importantes del misterio de Cristo mismo y se
incurre en reduccionismo cristolégico.

La postura del Magisterio reciente en el tema de la cooperacion
de Maria con Cristo esta calcada en la de los primeros siglos. En-
tonces se repiti6 de todas las formas posibles que la maternidad
divina de Maria no sélo no es una desmedida exaltacién de Maria,
sino que, por el contrario, constituye el mejor presupuesto para com-
prender el misterio de Cristo, tanto en la unidad de su persona
como en la dualidad de sus naturalezas. Fl titulo Theotokos fue cri-
terio seguro de ortodoxia frente a los contrapuestos errores de Nes-
torio v de Eutiques. Pues bien, el reciente Magisterio piensa, sin
decirlo de modo explicito, que la Virgen puede y debe prestar hoy,
en orden a esclarecer el misterio de la redencion un servicio analogo
al que presto en siglos pasados en orden a comprender y formular
exactamente el misterio de la constitucién de Cristo. El paso es 16~
gico, porque lo que Cristo hizo —la obra de la redencién— estuvo,
ests vy estard siempre en dependencia de lo que Cristo es, y la ilumi-
nacién sobre el ser no puede menos de prolongarse hacia el obrar.
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II1.—DOS FORMAS DE REDUCCIONISMO
EN LA CRISTOLOGIA DE LA REDENCION

En el tema de la redencién la mayoria de las cristologias recien-
tes pre.s’enta,n dos importantes lagunas. Un cierto numero reduce la
redencwn. a misterio pascual y este misterio es presentado de manera
que la Virgen no aparece nunca. Mucho més frecuente es recordar
la rgdencién. excluyendo o, al menos, no teniendo en cuenta la in-
fancia y la vida oculta de Cristo; quienes son méas benévolos con los
«gvangelios de la infancia» conceden que en ellos se insinta la misién
redentora de Cristo y el tipo de redencién que traera; pero no in-
cluyen la infancia misma en el contenido de la redelnvcién Segun
esto, la redencién esta toda en el ministerio que Jesus reaﬁza des-
pués_ de haberse «independizado» de la Virgen y no contiene refe-
rencia a.}guna a la Virgen. En ambos casos, lo més grave no es que
se prescinda de la Virgen para explicar la redencién, sino que, por
prescindir de Ella, se recorta el misterio de la obra de Cri-sto’ se
da de este misterio una visién mutilada. Y

Segin toda la tradicién patristica y teolégica, los sacramentos
son los medios principales de los que Dios se sirve para otorgar é,
lgs hqmbres los dones de la redencién. Si la Virgen no tuvo parti-
cipacién en la obra de la redencién, tampoce puede intervenir ahora
en la accidén sacramental. La cosa es evidente. Pero el problema A—es‘t;
en el punto de partida, es decir, en el presupuesto de que la Virgen
no tuvo intervencién alguna en la obra original de la redencién.

IV.~AMBOS REDUCCIONISMOS
SUPERADOS POR EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

El Magisterio de la Iglesia da un concepto mucho maés rico de
redencién. Ciertamente, en la obra de la redencién el misterio pas-
cua,l.tiene una indiscutible primacia como supremo punto de refe-
rencia de todo lo que Cristo hizo para salvarnos. Pero, jesta excluida
Maria del misterio pascual? Comunmente se da por supuesto que si
pero Juan Pablo II piensa de modo distinto. '

Aqui me limitaré a dar una informacién elemental sobre su
per}samiento, porgue el tema serd desarrollado en la ponencia si-
.gulenjce. El documento mas importante me parece la enciclica Dives
in misericordia, la cual tiene la originalidad de situar el tema de
la cooperacién salvifica de la Virgen (n. 9) dentro de la seccién que
ueva por titulo el misterio pascual. Segun esto, no se puede dar una
idea completa del misterio pascual si se prescinde de la Virgen.

El pensamiento de Juan Pablo II se completa con algun otro
daﬁo adicional, para cuya comprensién conviene precisar un poco
mas qué se entiende por misterio pascual. A veces se dice o se pre-
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supone un tanto superficialmente que misterio pascual es sélo la
resurreccién. Pero el Concilio Vaticano II, en coherencia con el
Nuevo Testamento, incluye en la nocién de pascua también la pasién
y muerte, por las que Cristo pasa de este mundo al Padre? o sea,
su sacrificio redentor. Pues bien, una parte de este sacrificio es que
Cristo asocié a 6l la «compasién» de su Madre. <«Ella, la Madre
—dice Juan Pablo II— participaba como Madre en el sacrificio del
Hijo, el sacrificio de nuestra redencién. Participaba en él maternal-
mente. ¥ Cristo asocié esta participacién materna a Su propio sa-
crificio redentor- 3. Corrientemente la «compasién» de la Virgen es
presentada como movimiento que parte de Ella misma hacia Cristo.
Juan Pablo II presupone esto, porque indudablemente fue muy real;
pero afiade una perspectiva nueva ¥y mas profunda, diciendo que
Cristo mismo la sumid, la hizo suya, y la inserté en su propio sa-
crificio, del que forma parte inseparable, hasta el punto de que quien
prescinda de la «compasion» de la Madre mutila irremediablemente
el sacrificio del Hijo.

De aqui se sigue ulteriormente que «para el cristiano es impo-
sible gustar el sentido de la Pascua prescindiendo del modo como
la vivié Maria» ¢ La compasién-asuncién de Maria son un elemento
cdlave de la vida cristiana, primero para captar y comprender el
contenido pleno del misterio pascual de Cristo, y luego para expre-
sarlo en la existencia de cada dia, tanto por parte del cristiano indi-
vidualmente considerado comc de la entera comunidad eclesial 5.

El Magisterio de la Iglesia supera también el otro reduccionismo
de la teologia, considerando como redentiva la totalidad de la vida
de Cristo, desde el momento mismo de la encarnacién hasta el fin,
es decir, incluyendo en la redencién una serie de misterios que son
impensables sin la presencia activa de Maria. También sobre esto
me limitaré a unas breves indicaciones. Juan Pablo 11, para justificar
la. duracién que sehalé al Jubileo Extraordinario de la Redencién,
razona del modo siguiente: <El Jubileo comenzarg el dia 25 del pré-
ximo mes de marzo, solemnidad de la Anunciacién del Sefior, que
recuerda el momento providencial en que el Verbo eterno, hacién-
dose hombre por obra del Espiritu Santo en el seno de la Virgen
Maria, participé de nuestra carne, para destruir por la muerte al que
tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo, v liberar a aquellos

2 Bastara ver como se expresa el Vaticano II en SC 5b y 6.

3 Juan Pablo II, ’Alocucién del 19-VI-1¢83 en Czestochowa al coronar cuatro
imagenes de la Virgen’, n. 3b DP 185, p. 209; cf. 'Alocucion del 15-1-1984 a la
hora del Angelus’, n. 2c DP 13, p. 13; Carta Ap. Salvifici doloris (11-11-1984) n. 25-
25. DP 39, pp. 45-46.

4 ‘Alocucién del 17-1V-1983 a la hora del Regina Coeli’, n. 2 DP, 113, p. 133.

5 El primer gran texto mariano del Vaticano II dice que en Maria, «como
en imagen limpisima, la Iglesia contempla gozosamente lo que ella misma, toda
entera, ansia y espera ser» (SC 103). Tl tema es desarrollado después amplia-
mente en LG 65.
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que por temor a la muerte estaban toda la vida sujetos a servi-
dumbre (Hb 2, 14). Concluird el 22 de abril de 1984 Domingo de
Pascua, dia de la plenitud de la alegria procurada pc;r el sacrificio
redentor de Cristo, gracias al cual la Iglesia renace y se alimenta
incgsantemente de modo maravilloso» 8. Mediante el calendario del
Jubﬂeov,’Jua,n. Pablo II expresa una verdad teolégica fundamental: la
redxenqon comienza en la encarnacién y culmina en la resurrecz:.ién
es decir, ambos misterios, con todos los intermedios, pertenecen ai
contenido de la obra redentiva de Cristo. ’

' Juan Pablo II explicita mas su pensamiento el dia mismo de
inaugurar el Jubileo. «Con la anunciacién —dice— dio comienzo la
redencién del mundo por el Enmanuel, Dios con nosotros, ese Cristo
que, en la carta a los Hebreos, habla al Padre, diciencio- «TQ no
quieres sacrificios ni ofrendas, pero me has preparado un. cuerpo
(Hb 10, 5-7). Asi dice Cristo, Verbo eterno del Padre, Hijo predilecto
suyo. En estas palabras estd el comienzo de la redencién del mundo
y todo su plan hasta el final. La redencién del mundo estsd vinculada
al cuerpo recibido de Maria y ofrecido en el sacrificio de la cruz
convertido después en el cuerpo de la resurreccién: el primogénitc;
de los _muertos (Ap 1, 5). Y por esto, desde su comienzo mismo, la
redenciéon del mundo estd vinculada a una palabra que evoca: la
admirable obediencia de Cristo en la santa obediencia de la Virgen
de N.azaret. Precisamente a ella se dirige el anuncio de Gabriel
Precisamente Ella escucha la respuesta decisiva del angel a la pre:
g}lnt'a principal: El Espiritu Santo vendra sobre ti... (Lc 1, 35). Y pre-
cisamente Ella, Maria de Nazaret acepta esta res,pues.ta.,yy a;:oge en
su seno y en su corazén al Hijo de Dios como Hijo del Hombre. En
Ella el Verbo se hizo carne después de haber pronunciado su. pa-
la,brg. de obediencia en sintonia con Cristo?. Concluyo con un testi-
monio muy breve, pero, a la vez, sumamente denso, que dice asi:
«Por su obediencia a la palabra del angel, Maria ha entrado en ei
centro del plan divino de salvacién» 8.

Fn resumen, la redencién es obra del Verbo en cuanto encar-
nado o en cuanto nacido de mujer (Gal 4, 4). San Juan insiste
chho en conectar la redencién con el misterio de la filiacién de
Qmsto. Cristo nos salva por ser Hijo v el fruto de su obra se mani-
fiesta en que, gracias a El, nosotros somos transformados en hijos

Pel.'o cuando se habla de estos temas se incurre también en un
reduccionismo que es preciso superar. Se presupone que la filiacién,
tanto la de Cristo como la nuestra, se explica suficientemente por,'
sola referencia al Padre. Y esto no es exacto. Cristo nos redime en
cuanto Hijo del Padre y en cuanto Hijo de la Madre. Es cierto que
la Sagrada Escritura habla mas de la primera filiacién que de la se-

6 Bula, Aperite portas Redemptori (6-1-1983) n. 2c. DP 12, p. 13
7 Homilia del 25111983, n. 4, DP 92, p. 113. ' ’

8 Homilia del 13-IX-1983 en Mariazell, Austria, n. 5a, DP 255, p. 290.

10
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gunda, porque es la primordial. Pero nosotros nunca estaremos auto-
rizados para convertir lo primordial en lo Winico o exclusivo. La breve
sentencia de Gal 4, 4, tiene un valor decisivo, sobre todo leida a la
luz de pasajes posteriores como son los «evangelios de la infancia»
y Jn 1, 14; este ultimo pasaje no menciona a la Virgen, pero San
Juan sabia muy bien de qué modo y por qué via «el Verbo se hizo
carne». Todos estos pasajes coinciden en presentar la redencién como
obra del Verbo en cuanto determinadamente encarnado o nacido de
mujer. La referencia a la mujer —a Maria— inserta en el hecho de
la encarnacién, informa toda la vida terrena de Cristo y todos los
misterios que se derivan de aquel hecho original. El concepto de en-
viado es esencial para comprender la persona y la obra de Cristo.
Ahora bien, el Padre envia al Hijo de un modo concreto, es decir,
haciéndole nacer de mujer. Por eso, si se corta la referencia a la
mujer, cualquiera que sea el momento en que se sitiie el corte, se
deforma irremediablemente el misterio de Cristo mismo.

La anunciacién a Maria «es otro nombre de la encarnacién. La
Iglesia ha ido tomando lentamente conciencia del misterio mariano.
Lejos de haber afiadido, por propia iniciativa, cosa alguna a lo que
nos ensefia la Sagrada Escritura, la Iglesia ha encontrado siempre a
la Virgen Maria en todas las ocasiones en que trataba de descubrir a
Cristo. La cristologia es también una mariologia (...). Cabria pre-
guntarse si el debilitamiento de la devocién a la Virgen no oculta
muchas veces un titubeo en la afirmacién franca del misterio mismo
de Cristo y de la encarnacidn» ®.

Con esta comprensién de la redencién queda expedito el camino
para explicar la accién de Maria en los sacramentos. Cuando se
afirma que los sacramentos estdan vinculados globalmente con la
redencién o mas particularmente con el misterio pascual, ni aguella
redencién ni este misterio pueden ser desligados de la presencia ¥y
de la colaboracién de Maria, porque «la palabra acogida y vivida en
obediencia total al Padre constituye a la Virgen en generosa colabo-
radora de Cristo salvador. Su sacrificio unido al de Cristo trae luz
y salvacién a las gentes» 10,

V.—LA ACCION DE LA VIRGEN
Y LOS SACRAMENTOS EN GENERAL

Juan Pablo II tiene a este respecto un documento singularmente
importante. En una de sus alocuciones dominicales desarrolla el tema
de la presencia de la Virgen en la liturgia. Inicia el razonamiento
considerando la accién liturgica como principio de comunién, cuyos

9 S. Congr. para la Educacién Cat., Carta circular del 6-1-1980 sobre algu-
nos aspectos mas urgentes de la formacion espiritual en los seminarios, n. 4.
10 ’Alocucién del 15-1-1984 a la hora del Angelus’, n. 2c, DP 13, p. 13.
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puntos de referencia son especificados del modo siguiente: «Comu-
nién cor: Dios Padre, Hijo y Espiritu Santc (...). Comunién de 1a
Jerusalén celestial con la Iglesia todavia peregrina por los caminos
del mundo; en la celebraciéon de los santos misterios cielo y tierra se
unen (...), Comunién entre nosotros que en la liturgia profesamos
la misma fe, participamos de la misma esperanza, somos animados
por el mismo amor».

Después de la presentacién global del tema, viene la aplicacion
a la Virgen. La liturgia —dice Juan Pablo II— es «también, v de modo
especial, comunién con la Madre, 1la humilde vy gloriosa Maria. ;Por
qué? Porque la liturgia es accién de Cristo y de la Iglesia. Accién de
Cristo, porque El es el tunico, el verdadero, el sumo sacerdote (Hb
8, 1): oculto bajo le velo de los signos sagrados ofrece el sacrificio,
bautiza y perdona los pecados, impecne las manos sobre los enfermos,
anuncia la buena nueva, alaba y glorifica al Padre, suplica e inter-
cede por los hombres. Accién de la Iglesia, porque en esta cbrs tan
grande, por la que Dios es perfectamente glorificado y los hombres
santificados, Cristo asocia siempre consigo a su amadisima esposa la
Iglesia (...). Ahora bien, la Santisima Virgen tiene una gran inti-
midad, tanto con Cristo como con la Iglesia; es inseparable de uno y
otra. Est4 unida, pues, a ellos en lo que constituye la esencia misma
de la liturgia, o sea, en la celebracién sacramental de la salvacion
para gloria de Dios y santificacién del hembre».

¢Cual es el fundamento de esta presencia mariana en la litur-
gia? Juan Pablo II responde brevemente diciendo: «Maria esta pre-
sente en el memorial —en la accién litargica— porque estuvo pre-
sente en el acontecimiento salvifico». He agui el dato clave. La Virgen
estd presente en las acciones liturgicas, porque con anterioridad lo
estuvo en el acontecimiento de donde tales acciones reciben su efi-
cacia, es decir, en la obra de redencién realizada por Cristo. Lo
cual parece presuponer que, si se niega la participacién de la Virgen
en la obra misma de la redencién, no habria posibilidad de explicar
su influjo en las acciones liturgicas y particularmente en los sacra-
mentos.

Jun Pablo II, después de haber afirmado el principio o indicado
el fundamento de la intervencién de Maria en las acciones liturgicas
hace aplicaciones concretas. Maria —dice— <«est4 en toda fuente bau:
tismal donde nacen a la vida divina en la fe y en el Espiritu los
miembros del cuerpo mistico, porque con la fe v con la fuerza del
Espiritu concibié a su cabeza divina, Cristo, est4 en todo altar, donde
se celebra el memorial de la pasién-resurreccion, porque estuvo pre-
sente, adhiriéndose con todo su ser al designio del Padre, al hecho
histérico-salvifico de la muerte de Cristo; esta en todo cenaculo, don-
de con la imposicién de manos y la santa uncién se da el Espiritu a
los fieles, porque con Pedro y los otros Apéstoles, con la Iglesia na-
ciente, estuvo presente en la efusién pentecostal del Espiritu». Por
fin, el Papa recapitula toda la exposicién, diciendo: «Cristo, sumo
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sacerdote; la Iglesia, comunidad de culto. Con uno y otra Maria esté
incesantemente unida, en el acontecimiento salvifico y en su me-
moria litirgica» 11,

La participacién en el acontecimiento salvifico original la une
con Cristo; la participacién en su renovacion liturgica, sobre todo
por medio de los sacramentos, la une con la Iglesia. Pero, supuesta
la unién de Maria con Cristo en el origen mismo de la salvacién, su
presencia y su influjo no sélo alcanza a los sacramentos, sinc qgue se
extiende también a la totalidad de la vida cristina.

Después de esta idea general sobre la presencia y la accién de
la. Virgen en los sacramentos, es necesario afadir algo acerca del
influjo que ejerce a través de algunos sacramentos en particular.
Juan Pablo II, en el texto transcrito, menciona expresamente dos sa-
cramentos, bautismo y eucaristia, y alude a un tercero que parece
ser la confirmacién. El influjo mariano en los sacramentos no puede
ser pensado como una especie de «sector» aparte o como un «quiste»
incrustado en el sacramento, sino como un elemento cualificador de
todo el proceso sacramental.

Ya Pablo VI dijo que el culto cristiano, el que tiene su origen y
su centro en Cristo, lleva inserta intrinsecamente una cualificacién
mariana, de tal manera que las legitimas expresiones de piedad
mariana, «se desarrollan en arménica subordinacion al culto de Cristo
y gravitan en torno a El como su natural y necesario punto de refe-
rencia. La reflexién de la Iglesia contemporanea sobre el misterio de
Cristo y sobre su propia naturaleza la ha conducido a encontrar
como raiz del primero y como coronacién de la segunda la misma
figura de mujer, a saber, la Virgen Maria en cuanto Madre de Cristo
vy Madre de la Iglesia» 12,

La Virgen estd indisolublemente unida a Cristo, de modo que
todo progreso en el conocimiento de Cristo y de su obra redunda con-
naturalmente en un analogo progreso respecto del puesto que Maria
ocupa y de las funciones que ejerce en el interior del plan de sal-
vacion. Por lo cual, como ya se dijo antes, cualquier intento de pres-

cindir de Maria arrastra consigo por fuerza algin corte en el mis-
terio de Cristo.

VI—LA ACCION MARIANA EN EL BAUTISMO

Lo propio del bautismo es reengendrarnos o producir en nosotros
una generaciéon sobrenatural que nos transforma en hijos. El Nuevo
Testamento ilumina el misterio de nuestra filiacién adoptiva y el del
bautismo que nos la confiere desde una perspectiva trinitaria. Te-

1. ’Alocucién del 12-11-1984 a la hora del Angeius’, DP 41, p. 50.
12 Pablo VI, Marialis cultus, proemio.
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nemos, en primer lugar el gran bpasaje de Mt 28, 19 sobre el bau-
tismo en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. Esta
férmula que menciona por igual a las divinas personas debe ser in-
tegrada en el interior de los grandes textos sobre el plan de salva-
cién, por ejemplo, Ef 1, 3-14 donde se especifica la funcién de cada
una de ellas para realizarlo. Es el Padre quien nos elige en Cristo
para ser hijos en el Hijo mediante la efusién del Espiritu Santo. El
bautismo no se sitiia al margen de esta eleccién, sino que mas bien
es el medio escogido por Dios para llevarla a efecto. En el bautismo
repercuten las relaciones intratrinitarias v el orden que ellas deter-
minan entre las personas divinas.

En el mismo encuadramiento trinitario nos es presentada la per-
sona de la Virgen. Baste pensar en Gal 4, 4-7, el primer texto ma-
riano del Nuevo Testamento. El plan de salvacién decretado por el
Padre es cumplido por el Hijo en cuanto nacido de mujer, el cual
nos envia el Espiritu Santo para que junto con El v por El pedamos
llamar a Dios Abbd: Padre. La idea que San Pablo expresa aqui de
medo tan comprimido es desarollada ampliamente por San Lucas
en el capitulo primero de su evangelio, supuesto que se acepte su
contenido teolégico v no se pretenda reducir este trascendental texto
a los resultados minimistas de diversos sistemas exegéticos que pa-
recen tener gusto en «pulverizarlo». Cuando San Lucas escribio, es-
taba perfectamente esclarecida la fe de la Iglesia en que el Padre
envié a su Hijo para ser concebido de Maria virgen por obra del
Espiritu Santo y para realizar, mediante la humanidad asumida, la
obra de salvacién del mundo. La persona y la funcién de la Virgen
se sitta en el interior del designio del Padre como medio por El
escogido para ejecutarlo.

Ahora bien, si el bautismo y la Virgen se hallan comprendidos
dentro de un mismo y tnico plan de salvacién, no s6lo no pueden
oponerse, sino que han de estar relacionados entre si de acuerdo

con un orden de jerarquia o de principalidad. Este orden es el que
ahora debe ser esclarecido.

1. Hwos vy L Hijo

La Sagrada Escritura, sin usar nunca expresamente esta férmu-
la, propone su contenido muy a menudo. Pero jqué significa ser hijos
en el Hijo? Antes de responder, lo primero que se necesita es preci-
sar en qué consiste para JesGs ser Hijo. Comtinmente. cuando se
habla de estos temas, sélo se toma en consideracién la relacién de
Jests con el Padre, o sea, su filiacién divina. Pero evidentemente
Jestis se define como Hijo no sélo por orden al Padre, sino también
por orden a la Madre.

51 el bautismo nos hace hijos en el Hijo, la filiacién que nos
imprime no puede ser pensada prescindiendo de la Virgen. Hablando
de la Iglesia en general, es decir de la universal familia de los hijos
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de Dios, dijo Pablo VI que «su esencia intima (..) hay que buscarla
en su mistica unién con Cristo, unién gue no puede ser pensada
separadamente de Aquells que es la Madre del Verbo encainado y
que Crisio quiso tan intimamente unida o si misme pare nuestra
salvacién» 13, El bautismo nos inserta en esta Iglesia, «de la cual no
se puede hablar si no estsd presente Maria» 1¢. Todo confluye ahora
hacia un mismo fin, a saber, que sin referencia a la Virgen nc po-
demos formarnos una idea exacta del bautismo.

En efecto, el bautismo imprime en nosotros una imagen de Cristo
en cuanto que El es el Hijo de Dios desde la eternidad y en cuanifo
es Hijo de Maria desde el momento de la encarnacién. De modo mas
unitario, a la vez que mas exacto ¥ mas profundo, se debe decir que
el bautismo nos hace participar en la generacién eterna de Cristo,
tal como El mismo quiso adaptarla a nuestra condicién humana, na-
ciendo de la Virgen. Creo que no se entendera nunca el bautismo
en toda su profundidad, supuestas siempre las limitaciones huma-
nas, si se cae en la tentacion de separarlo de aquel misterio por el
cual el Hijo de Dios quiso hacerse Hijo de Maria y nacer de la‘Ella.
Es decir, el bautismo nos obliga a tomar totalmente en serio la
humanidad de Cristo y los misterios que en ella se realizaron, empe-
zando por el de la concepcion y nacimiento ex Maria Virgine.

La relacién que por el bautismo se instaura entre 195 bautizados
vy la Virgen, guarda analogia, aunque ciertamente 1e1ana,‘con la
relacién que Cristo establece con su Madre por el hecho mismo de
nacer de Ella. De este modo la fraternidad que el bautismo nos
confiere con Cristo es completa. Jests —dice Juan Pablo II— «ha
hecho con su muerte y resurreccién que su Padre sea nuestr_o Padre.
Y para que nuestra fraternidad con El fuese completa quiso ulte-
riormente que su Madre Santisime fuera nuestra Madre espiritual» 1_5.
En las palabras del Papa no se menciona el baut%smo. Pero es ‘ev1-
dente que asi como este sacramento nos transmite la frate;mdad
con Cristo fundada en tener un mismo Padre, asi ha de transmitirnos
también la fundada en fener una misma Madre. Lo importgnte es
grabar bien la conviccién de que el bautismo Nnos hace participar en
el misterio por el cual Cristo nacié de la Virgen y que, en consecuen-
cia, nos relaciona con la Virgen como con Madre nuestra.

La filiacién de Cristo, tanto respecto del Padre como respecto de
la. Madre, tiene razén de principio de todos los bienes que nos son
comunicados por el bautismo. Lo cual significa que no es 1:a. Virgen
quien depende del pautismo, sino que, a la inversa, el bautismo y el
camulo de bienes por él transmitidos dependen de la pgrson.a y del
ministerio de la Virgen. El nacimiento bautismal de los fieles depende

13 Pablo VI, 'Alocucion del 21-XI-1964 en la promulgacién de la Constitucion
Lumen gentium’. . .

14 Pablo VI, Marialis cultus, n. 28. )

15 'Alocucién del 6-XI-1982 en Zaragoza', n. 4.
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del nacimiento humano de Cristo vy, por consiguiente, de la Virgen
que estd en el principio de este nacimiento 8. Y volvemos siempre a
1o, misma idea. Tl bautismo nos hace nacer y nos destina a crecer
en Cristo en cuanto que El nacié de la Virgen. Por lo cual el Con-
cilio Vaticano II pone la eficacia del bautismo en dependencia de la
ejemplaridad maternal de Maria 17.

Se presupone, evidentemente, que el influjo de la Virgen en el
bautismo es siempre subordinado, gratuito y no necesario, porque
Dios podria haber dispuesto las cosas de otro modo. Pero, recono-
ciendo todo esto, que va incluido en la condicién meramente- creatural
de Maria, es preciso aceptar también otra cosa tan elemental como
poco tomada en considercién, a saber, que hay una diferencia de
ahismo entre poseer un don o ejercer un ministerio por pura gracia
v no poseerlo o no ejercerlo. No es raro ver que 1os dones de la Virgen
son minimizados, alegando gque son dones gratuitos y que la persona
misma de la Virgen no es necesaria para la realizacién del designio
divino. Pero por este camino se podria llegar a conclusiones desas-
trosas, porque es evidente que la encarnacién misma del Verbo no
era necesaria para salvar al mundo, pues Dios podia haberlo salvado
de mil otros modos. Lo verdaderamente importante y lo Unico cons-
tructivo es acoger el plan de Dios tal como El lo disefi, y no per-
derse en la tarea demoledora de contraponer unos elementos a otros,
para quedarse después con lo que a cada uno le guste.

2. Uwa FAMILIA DE HIJOS

El bautismo nos engendra a la vida sobrenatural, es decir, a
una vida que ninguno de nosotros puede vivir solitariamente, en
aislamiento de los demés, sino que reclama la formacién de una fa-
milia y la convivencia familiar, o, mas exactamente, produce esa
familia y esa convivencia. El bautismo regenera la. persona, purifi-
candola del pecado y santificindola con la gracia, y simultanea-
mente la inserta en la gran familia de los hijos de Dios, que es la,
Iglesia. La Iglesia no sé reduce a mera suma de individualidades;
es una familia cuyos miembros estan obligados a amarse y a pres-
tarse ayuda en el camino de la santidad, por orden a la cual se de-
fine la vocacion de todos. Hablando con rigor, creo que se deberia
decir que en el bautismo nace la Iglesia. Y se trata de una idea
importante, porque, en este supuesto, es evidente gque ningun cris-
tiano individual puede expresar todo el contenido del bautismo y que,
por consiguiente, el conocimiento del bautismo en plenitud sélo es
posible a través de la contemplacién de la Iglesia universal.

La Sagrada Escritura, cuando habla de la vida cristiana, esta
llena de conceptos familiares. Dios es nuestro Padre, como se dice

16 Cf. LG 65.
17 Cf. LG 84,
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infinidad de veces. Cristo quiso hacerse «el primogénito entre muchcs
hermanos» (Rom 8, 29). Todos nosotros somos hermanos en Cristo y
constituimos la familia de Dios en este mundo (cf. Mt 23, 8).

En conformidad con estas ideas biblicas, el Concilio Vaticanq II
presenta repetidas veces la Iglesia no sélo como pueblo de Dios, sino
también como familia, una familia llamada a crecer y desarrollarse
internamente hasta la santidad personal o identificacién con Cristo
en cada bautizado, y externamente hasta alcanzar las dimensiones
de la humanidad 18,

Fl cumulo de bienes incluidos en los conceptos familiares que
acabo de mencionar se nos comunica por el bautismo. Efectiva-
mente, este sacramento produce en todos nosotros una misma rege-
neracién, es decir, nos hace entrar en relaciéon con el mismo Padre
y, por tanto, nos transforma en hermanos. Pero el bautismo que nos
relaciona a todos comunitariamente con un mismo Padre nos relacio-
na también a todos comunitariamente con una misma Madre. 'L.o
cual quiere decir que este sacramento es el medio primordial o ini-
cial, a través del cual la Virgen ejerce su maternidad sobre la en-
tera comunidad cristiana o sobre la Iglesia. El Concilio Vaticano II
ensefia expresamente que la Virgen «coopera con amor materno a la
generacién de los fieles» 19, Y afiado por mi cuenta gque esta gene-
racién comienza a ejercerse por medio del bautismo, con el que se
inicia la vida cristina de cada fiel individual y de la entera comuni-
dad de la Iglesia. Pablo VI proclamé a Maria Madre de la Iglesia.
Es una maternidad que esta vinculada estrechamente con el bau-
tismo.

3. GENERACION BAUTISMAL Y GENERACION MARIANA

El bautismo nos engendra a la vida de la gracia. La Virgen nos
engendra a la misma vida. Nos encontrames, pues, con generacién
butismal y con generacién mariana. Seria un error gnten'der est_as
dos generaciones, como si se tratase de realidades d}stmtas, es dem'r,
como si los cristianos hubiésemos de nacer a la v1c.1a.de la gracia
dos veces distintas y por los dos procedimientos distintos. Es evi-
dente que un tal dualismo no puede ser aceptado, porque se opone
a los datos mas elementales. B )

Por consiguiente, hay que coordinar generacion bautismal y ge-
neracién mariana, mostrando que se trata de una sola generacion
que nos hace nacer a la unica vida cristiana, aunque pr-esenta,das,
tanto la generacién como la vida que de ella brota, bv_a]o do; pers-
pectivas distintas. Pero precisamente por ser perspec’uva,s. cvl%stmta.s
de una misma realidad, es necesario integrarlas en una vision uni-
taria.

18 Cf. LG 6d; GS 40b.
19 LG 63.
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Para lograr este objetivo, es preciso desentrafiar el contenido de
la indole familiar de la vida cristiana. Considerando 1a, cuestién de
manera tedrica, es evidente que la indole familiar de la vida cris-
tiana podria explicarse con sélo recurrir a la suprema y trascen-
dente paternidad de Dios. Porque en ella est4 contenido cuanto pueda
aportar una maternidad humana, cualquiera que sea, incluida la de
la Virgen. Pero en la vida cristiana el recurso a la sola «teoria» es
una peligrosa tentacién. Efectivamente, en teoria nuestra filiacién
adoptiva y la indole familiar de la vida cristiana se podrian explicar
también sin bautismo e incluso sin la encarnacién, pasién, muerte
y resurreccién del Hijo de Dios. Ni el butismo ni los misterios de
Jesucristo afladen nada a la paternidad que compete a Dios por razén
de la perfeccién infinita de su naturaleza divina. Pero este modo de
razonar debe ser desechado, puesto que lleva directamente a negar
o a dejar en el olvido de los hechos reales y los elementos esenciales
de la redencién y de la vida cristiana a través de los que Dios ha
querido mostrarnos su paternidad e incorporarncs efectivamente a
su familia. La paternidad de Dios se hace efectiva por virtud de los
misterios de Jesucristo que se nes aplican mediante el bautismo. Sélo
en esta visién unitaria e integradora se puede lograr una idea exacta
del plan de Dios.

Por consiguiente, el hecho de que la presencia de la Virgen no
sea «tedricamente» necesaria para explicar la indcle familiar de la
vida cristiana, no puede ser tenido en cuenta para un razonamiento
sereno, completo y exacto. Lo que de verdad interesa es contemplar
con criterio positivo y ajustado a los hechos reales €1 modo como la
Virgen contribuye a que nosotros descubramos el contenido familiar
del cristianismo o la indole familiar de esta comunidad que se llama
Iglesia. «La maternidad de Maria —dice Juan Pablo II— no es sélo
individual. Tiene un valor colectivo [familiar] que se muestra en el
titulo Madre de la Iglesia. Efectivamente en el calvario Ella se unié
al sacrificio del Hijo que tendia a la formacién de la Iglesia; su co-
razén materno comparti¢ hasta el fondo la voluntad de Cristo de
reunir en uno a todos los hijos de Dios dispersos (Jn 11, 52). Habiendo
sufrido por la Iglesia, Maria merecié convertirse en la Madre de
todos los discipulos de su Hijo, la Madre de su unidad» 2, que es

unidad familiar.
4. La MATERNIDAD DE MARIA AL SERVICIO DE LA PATERNIDAD DE DIOS
Un tnico bautismo nos hace hijos de Dios e hijos de la Virgen.

Un sélo bautismo da origen a una familia que tiene a Dios por Padre
vy a Maria por Madre. Evidentemente, la maternidad de Maria no

20 'Alocucion del 11-V-1883 en la Audiencia General’, n. 3b, DP 139, p. 158.
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nacimiento de Cristo (..). De hecho, la paternidad santisima de
Dios, en su economia salvifica, se ha servido de la maternidad vir-

ginal de su humilde esclava para realizar en los hijos del hombre
la obra del Autor divino» 24 Por ultimo, recordemos una gran sen-
tencia de Puebla. Maria —dice— «es presencia sacramental de los
rasgos maternales de Dios» 25. )

Sélo por la mediacién de Maria podemos comprender plenamen-
te, en cuanto ello es posible, el exceso de «condescendencia» que
informa toda la providencia de Dios para con la humanidad. Segin
la constante tradicion de la Iglesia esta «condescendencia» se nos
muestra de modo supremo en la encarnacién del Verbo 2, pero a
condicidn de que la entendamos en toda su concrecién histérica, o
en cuanto que se realizé por via de nacimiento humano, sirviéndose
de la maternidad de Maria. Desligar la encarnacién de la maternidad
entrafba forzosamente el riesgo de cortar sus raices histéricas y abrir
la puerta a teorizaciones inconsistentes que terminaran siempre de-
formando el misterio mismo de la encarnacién. Maria esta siempre
unida a Cristo, el cual por pura gracia, pero realmente, la introdujo
en el centro del plan de salvacién. Este plan pasa por Maria, y sin
Maria nunca podremos comprenderlo y acogerlo plenamente.

VII—LA ACCION MARIANA EN LA EUCARISTIA

En la antigua tradicion de la Iglesia hay, por lo menos, dos puntos
de referencia muy seguros para conectar el misterio de la Virgen
con la eucaristia. Uno es indirecto y me limitaré a indicarlo. La con-
versién eucaristica se realiza por el mismo Espiritu que en la plenitud
de los tiempos descendi6 sobre la Virgen para que concibiera al Hijo
de Dios. Esta accién del Espiritu Santo nos hace ver la eucaristia
como ung cierta prolongacién de la encarnacién y, por consiguiente,
vinculada de algin modo con la persona y la obra de la Virgen 27

Pero mucho mas importante y mas desarrollado es otro tema,
el de la identidad entre el cuerpo formado en el seno de la Virgen,
el cuerpo que fue clavado en la cruz y el cuerpo que se hace presente
en la eucaristia. Juan Pablo II dedicé una de sus alocuciones domi-
nicales a reflexionar sobre el cuerpo nacido de Maria y el cuerpo
eucaristico.

Pero antes de exponer su pensamiento, conviene indicar las di-
versas modalidades que se distinguen en la eucaristia para captar

24 ’'Homilia del 4-VI-1979 en Czestochowa’, n. 4, en Ensefanzas al pueblo de
Dios, t. 3 (1979) 217-18.

25 Puebla, 291.

26 FEl1 Concilio Vaticano II recoge esta tradicién en DV 13.

27 Algunas ideas relacionadas con este punto pueden verse en Juan Pablo IT,
'Alocucién del 3-V-198i°, en Enseanzas al Puehlo de Dios. t. 9 (1981) 49-50.
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con mayor plenitud el contenido mariano del misterio eucaristico. La
eucaristia es sacrificio, es sacramento y es presencia permanente en
las particulas que se reservan en el tabsrndculo. En cuanto sacrifi-
cio, su primera referencia se dirige a Dios a quien es ofrecido como
acto de adoracién, de accién de gracias, de impetracién y de expia-
cién. En cuanto sacramento dice orden, en primer término, a nosotros
que lo recibimos por la comunién para identificarnos con el Sefor. Y
la presencia permanente reclama sobre todo nuestra adorante y su-
plicante compaiia.

De estas tres modalidades, la primaria es la de sacrificio. Cristo
se hace presente en cuanto victima que reactualiza el sacrificio de la
cruz para salvacién universal. Es evidentemente esta modalidad la
que mas destaca en las palabras de la institucién y en el «comen-
tario» eucaristico de San Pablo. En la comunién recibimos el cuerpo
y la sangre del Sefior en cuanto cuerpo entiregado y sangre derra-
mada, o sea, en cuanto victima del sacrificio. Y la presencia perma-
nente dice también orden al sacrificio, puesto que Cristo «estd alli
como memoria de su sacrificio y de su pasién» 28

1. LA EUCARISTIA EN CUANTO SACRIFICIO Y LA VIRGEN

El importante pasaje de Juan Pablo II, de que voy a ocuparme,
se refiere a la presencia de la Virgen en la eucaristia bajo la mo-
dalidad de sacrificio. El cuerpo v la sangre del Sefior —dice— «que
después de la consagracién estan presentes en el altar y son ofre-
cidos al Padre (...) conservan su original procedencia de Maria. Ella
ha preparado esa carne y esa sangre, antes de ofrecérselas al Verbo
como don de toda la familia humana, para que FEl se revistiese de
ellos convirtiendose en nuestro redentor, sumo sacerdote y victima.
En la raiz de la eucaristia esta, pues, la vida virginal y materna de
Maria, su desbordante experiencia de Dios (...). Y si el cuerpo que
nosotros comemos y la sangre que bebemos son el don inestimable
del Sehor resucitado para nosotros viadores, llevan también consigo,
como pan fragante, el sabor y el perfume de la Virgen Madre (...).
Cristo realizé sobre el altar de la cruz el sacrificio tnico y perfecto,
que cada misa renueva y hace actual de manera incruenfa. En ese
{nico sacrificio tomé parte activa Maria, la primera redimida. la
Madre de la Iglesia. Estuvo al lado del crucificado, sufriendo profun-
damente con su Unigénito; se asocié con espiritu materno a su sa-
crificio; consintié con amor en su inmolacién; lo ofrecié y se ofrecid
Flla misma al Padre. Cada eucaristia es memorial de este sacrificio

28 Pio XII, ’Alocucion del 29-1X-1956 a los participantes en el Congreso Li-
tirgico Internacional de Asis’, AAS 48 (1956) 722. Un documento que expone y
coordina bien las diversas modalidades de la eucaristia es la Instruccién Eu-
charisticum mysterium publicada el 25-V-1967 por el Consilium para la. aplica-
cién de la Constitucion conciliar sobre liturgia y por la que entonces era Con-
gregacon de Ritos; puede verse en AAS 594 (1967) 539-73.
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y de la pascua que volvié a dar vida al mundo; cada misa n

en comunicacién intima con Ella, 1a M et

adre, cuyo sacrificio vuelve
a hacerse presente, como vuelve a hacerse presente el sacrificio del

Hijo en las palabras de la co i6 i
Cioias Por | Smcon ot nsagracién del pan y del vino pronun-

Es.te denso texto contiene algunas ideas que es preciso expliéitar
La primera es que Cristo vivié los misterios realizados en su huma;
nidad, concretamente su sacrificio cruento, no sélo como hombre
sino determinadamente como Hijo: Hijo de Maria de quien recibiél
aquella humanidad. El cuerpo inmolado —dice el Papa— conserva,
su original procedencia de Maria. Lo cual implica que la maternidad
de Maria se convierte en un elemento «asumido» por Cristo para
hacerlo operante en todo el proceso salvifico. Cristo nos safva en
cuanto Hijo del Padre y en cuanto Hijo de la Madre. Si se corta la
refergncia a la Madre en uno cualquiera de los misterios de Cristo
por ejemplo, en el de su inmolacién cruenta, ese misterio sufre mu:
tilacién y deformacién. No se trata de que la Virgen se «<entrometa»
en los misterios de Cristo, sino que Cristo quiso que su condicién de
Hijo de Marfa fuese un principio activo de la totalidad de la sal-
vacién que El nos trajo.

Es decir, la cooperacién de Maria a la salvacién no es, en el
fondo, algo que la Virgen ofrece por su sola iniciativa, SiI;O mas
bien, algo que Jesus toma de Ella para insertarlo en su propia obra.
Claro que Jesus no lo toma de manera violenta. Se presupone siem-
pre que la Virgen acta voluntaria y libremente; pero presta su
cooperacién en obediencia a una intencién de Cristo que quiere aso-
ciarla consigo. Para decirlo de una vez, encarnacién del Verbo v
maternidad divina de Maria caen bajo un mismo decreto predesti-
nante no sélo en el momento histérico inicial, sino también en todos
sus desarrollos posteriores.

Otra idea importante, ya indicada anteriormente, es que la coo-
peracion de Maria en la constitucién o contenido del misterio pas-
cual, no como simple presencia o asistencia de alguien que mira
hacia este misterio desde afuera, sino como una realidad intrinseca
5:16 este misterio mismo. Y creo que merece la pena insistir en esta
idea, porque el misterio pascual se expresado siempre en términos
exclusivamente cristolégicos, sin hacer mencién de la Virgen.

Por fin, la tercera idea. Puesto que en el sacrificio de la cruz
hay una participacién mariana que le pertenece intrinsecamente,
cada vez que por la eucaristia se renueva aquel sacrificio «vuelve
a hacerse presente» el sacrificio de la Madre en cuanto inmerso en
el del Hijo y parte del de el Hijo. Asi como no se puede comprender
el misterio pascual prescindiendo de Maria, asi tampoco, si se pres-
cinde de Ella, es posible comprender el sacrificio eucaristico.

Las conexiones, por tanto, entre la Virgen y la eucaristia como

29 'Alocucion del 5-VI-1983 a la hora del Angelus’, DP 18, p. 187-88.
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sacrificio no son periféricas o superficiales, sino intrinsecas y pro-
fundas. En ellas se muestra de modo intuitivo que Cristo y la Virgen
son un solo principio de salvacién, puesto que la eucaristia en par-
ticular hace presente toda la obra de la redencion .

& * *

Hasta aqui me he inspirado en el pasaje transcrito de Juan
Pablo II. Pero el tema puede ser esclarecido también desde otras
perspectivas que el Papa no toca. Hablar del sacrificio, ya se piense
en el de la cruz, ya en el eucaristico, es hablar de Cristo sacerdote.
Ahora bien, el sacerdocio es la modalidad y suprema bajo la cual
Cristo ejerce su misién de ser cabeza y redentor de los hombres. Si
1a maternidad sobre el redentor es una maternidad redentiva, o sea
atraida hacia la obra de la redencién y asociada a ella, serd preciso
afirmar sin temor y sin reservas que la maternidad sobre el sacer-
dote del mundo es una maternidad sacerdotal. Lo cual implica que
la asociacién de Maria a Cristo en la obra de la redencién es una
asocicién sacerdotal, porque la redencién misma se realiza sobre
todo por via de sacerdocio ®. Ahora, en la renovacién eucaristica de
la redencién, donde Cristo sigue siendo el sacerdote principal, Maria
contintia prestando una cooperacién que estd cualificada también
sacerdotalmente, porque es Cristo quien la atrae hacia si mismo para
6l cumplimiento de una obra especificamente sacerdotal.

De aqui se siguen algunas consecuencias importantes. Si en el
sacrificio de la cruz y en el eucaristico interviene activamente una
asociacién de Maria que Cristo asume; es decir, si este unico sacri-
ficio debe ser definido como cristiano-mariano, creo que hay que
admitir que «los sacerdotes ministeriales, en su dependencia esen-
cial y en su representacién de Cristo sacerdote, dependen también
proporcionalmente de Maria (...). Cristo sacerdote actia, asociando
a su Madre, a través de los signos ministeriales. Este doble efecto
de una misma accién de Cristo (a través del ministro y asociado
a su Madre) queda asociado esencialmente» 32.

Pablo VI, al proclamar a Maria Madre de la Iglesia, especificé
que su maternidad recae sobre los fieles y sobre los pastores. «Pro-
clamamos —dice— a la Santisima Virgen Madre de la Iglesia, es
decir, Madre de todo el pueblo de Dios, tanto de los fieles como de
los pastores (...), Maria, pues, como Madre de Cristo, es Madre tam-
bién de los fieles y de todos los pastores, es decir, de la Iglesia» 33,

30 Aperite portas Redemptori, 3h, DP 12, p. 13.

31 Sobre todo lo relacionado con la indole sacerdotal de la asociaciéon de
Maria a Cristo, véase el extenso y documentado articulo del P. M. Llamera, QOP,
"La Virgen Maria agente del culto cristiano’, en Teologia Espiritual 21 (1977) 7-63.

32 M. Llamera, OP, 'La Virgen..."; 52.

33 Pablo VI, 'Alocucién del 21-XI-1964 en la promulgacién de la Constitucién
Lumen Gentium'.
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Por el momento fijémonos en los pastores que son ministros de
la eucaristia, o sea, en los obispos y presbiteros. Asi como Cristo
ejerce de modo supremo su sacerdote en la cruz y en la eucaristia
asi también la Virgen actualiza las virtualidades sacerdotales de su,
maternidad sobre todo a través del sacrificio de la cruz y de su reno-
vacién eucaristica. El Vaticano II dijo que la Virgen actia «atra-
yendo a los fieles hacia su Hijo y hacia su sacrificio» 3¢ Y aungue
el Concilio se refiere expresamente al sélo sacrificio de la cruz, su
aserto vale igualmente para el de la eucaristia. La Virgen a,”crae
hacia el sacrificio eucaristico, porque es el centro de la wvida cris-
tiana y donde Ella misma ejerce su maternidad del modo méas per-
fecto, respecto de todos los cristianos, pero particularmente en rela-
cién con los ministros del sacrificio. De aqui se sigue para estos
ministros, que es en la celebracién de la eucaristia donde deben vivir
al maximo «su privilegiada filiacién mariana» 35.

* * *

Una nueva perspectiva, cuyo fondo doctrinal estd contenido ba-
sicamente en lo ya dicho, pero que conviene desarrollar un poco, es
la que parte del hecho de la educacién humana de Jests por Maria.
Ante Cristo la Virgen es sobre todo discipula, la primera y la méas
aventajada. Pero, en relacién con Cristo, Maria fue también maestra,
educadora o formadora. Sin la educacién, la maternidad de Maria
estaria mutilada, cosa que no se puede aceptar. Maria —dice Juan
Pablo II— «por una vocacién singular vio a su Hijo Jestus crecer en
sabiduria, edad y gracia (Lc 2, 53). En su regazo y luego escuchén-
dola a lo largo de la vida oculta en Nazaret, este Hijo, que era el
unigénito del Padre lleno de gracia y de verdad, ha sido formado
por Ella en el conocimiento humano de las Escrituras y de la historia
del designio de Dios sobre su pueble, en la adoracién al Padre. Por
otra parte, Ella ha sido la primera de sus discipulos (...); la primera,
sobre todo, porgue nadie ha sido ensefiado por Dios con tanta pro-
fundidad» 38,

En el texto transcrito, Juan Pablo II no sélo afirma el hecho de
la, educacién mariana de Jesus, sino qe sefiala también algunos de
los temas sobre los cuales recaia: conocimiento humano de las Escri-
turas, designio de Dios sobre el pueblo, adoracién al Padre. Era
una educacién que no se limitaba a lo superficial; calaba en lo
hondo de la psicologia de Cristo, desarrollando en El la actitud de
adoracién al Padre 37.

34 LG 65.

35 M. Llamera, OP, 'La Virgen...', 54.

36 Catechesi tradendae, n. 73.

37 Sobre la educacion mariana de Jesus no hay apenas nada escrito. Podra
verse mi articulo 'Papel de Maria en la formaciéon del corazén sacerdotal de
Cristo’, en Teologia del sacerdocio, t. 16 (Burgos 1983); A. Javierre, 'Maria,
Madre vy Maestra’, Ephemerides Mariologicae 30 (1980) 85-86. '
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La adoracién de Cristo al Padre culmina en la cruz cuando se le
ofrece en sacrificio como victima absolutamente perfecta para salvar
a todos los hombres. Lo cual quiere decir que la educacién mariana
de Jesus estaba totalmente finalizada por la cruz y orientada hacia
ella; tendia a despertar y desarrollar en El la psicologia de victima
redentora, a prepararlo para la inmolacién cruenta.

No es facil precisar qué conocimiento tenia la Virgen sobre
el modo como Jesus habia de terminar su vida terrena; ciertamente
hay que admitir un desarrollo y un progreso de la conciencia de
Maria en este punto, como, en general, respecto del entero misterio
de la persona y de la obra de Jesus. Pero hay algo claro. Desde el
comienzo de la vida de Jesus, la Virgen tenia conocimienio de su
condicién de Mesias, a cuyo servicio Ella se puso totalmente. Pensar
las cosas de otro modo es violentar los textos claros de la Sagrada
Escritura y dar por supuesto gratuitamente que en las relaciones
entre Maria y Jestus dej6é de cumplirse un principio clave de la pro-
videncia divina, a saber, que Dios prepara a las personas para la
misién que les confia. Seria intolerable pensar que este principio
dej6 de cumplirse precisamente en la Virgen, asociada como Madre
al Hijo en quien se revela y en quien se encarna la plenitud de la
providencia divina.

La Virgen, por sus enseflanzas, por sus conversaciones, por la
totalidad de su comportamiento, contribuyé positivamente a desarro-
llar en Jests la psicologia de quien se sabe destinado a sufrir la
muerte de cruz para redencién de la humanidad. La educacién dada
por la Madre fue coherente con la misién del Hijo, porque estaba
al servicio de esta misién y era exigida por ella. La Virgen, cono-
ciendo la superior misién de su Hijo, se le entregaba con todo su ser
y, al mismo tiempo, esta entrega total representaba su maxima con-
tribucién a la educacién de JesUs,

Y ahora vengamos a la conclusién implicada en el precedente
razonamiento. Jesucristo salva a los hombres sobre todo por su
inmolacién en la cruz; pero esta inmolacién lleva consigo todo el
contenido de la educacién que El recibié de Maria y que estaba pre-
cisamente ordenada a prepararlo para el sacrificio redentor. En la
cruz esta Cristo. Pero no un Cristo «abstracto», que nunca existio6,
sino el verdadero, el que fue educado por Maria con vistas a la cruz,
el que. por tanto, hace subir consigo a la cruz toda la cooperacion
de la Virgen. En otras palabras, la obra educativa de Maria, esta
integramente contenida en el sacrificio redentor de Cristo.

Desde luego, Cristo salva a los hombres por si mismo, por su
propia inmolacién, por el sacrificio cruento que ofrecié en la cruz.
Pero en este sacrificio que El y solo El realizo, estan incluidos bienes
que El tomé de su Madre, porque asi lo quiso libremente. El pudo
haber hecho las cosas de otro modo; sin embargo las hizo asi y nos-
otros debemos reconocerlo, si Queremos, COmMO €S nuestro deber,

aceptar la totalidad de su obra. Todo elle exalta la participacién de

Vel e
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Maria en el sacrificio redentor y muestra que ocupa un lugar ver-
daderamente esencial. Es Cristo mismo quien lo asigné.

Al exaltar la funcién salvifica de Maria, en realidad no se
hace mas que recobrar para la obra de la redencién bienes y valores
notoriamente preteridos por la teologia. Me refiero particularmente
a los bienes salvificos dimanantes de la sensibilidad o del amor
sensible de Cristo, que estuvieron siempre al servicio de la reden-
cién y que eran también los que de manera méas directa recibian el
influjo de la accién educativa de Maria, la cual, como toda educa-
cién humana, tenia que partir de lo sensible. Santo Tomés hablé de
las «pasiones» de Cristo, integrandolas en el misterio de salvacién 3,

La doctrina sobre el Corazén de Jesis, seriamente entendida, es
un medio excelente para integrar todos estos bienes en el misterio de
la redencidén, como lo muestra luminosamente la enciclica Haurietis
aquas de Pio XII. Muchos teélogos actuales, por razones poco fun-
dadas, no quieren tomar en cuenta nada que se refiera al Corazén
de Jesus. Ello acrecienta la urgencia que recae sobre la teclogia ma-
riana de asegurar la plenitud de contenido al misterio de la reden-
cion, recuperando en la teoria y en la préactica, el valor salvifico de
todo lo que afecta a la sensibilidad de Cristo, sin derivar hacia lo
que se podria llamar «sensibleria».

Esta recuperacién es, a su vez, la base para descubrir el valor
teolégico de la expresividad humana de orden religioso, que tisne
su clima en la liturgia. Nuestra sensibilidad cae también bajo la re-
dencién de Cristo y sirve para proclamarla y difundirla por el
mundo. Pero nada de esto seria posible ni comprensible, si la sensi-
bilidad de Cristo no hubiera tenido una funcién activa en el mo-
mento original de la salvacién, sobre todo-en la muerte de Jests, que
es su centro. Hablar de sensibilidad y de amor sensible de Cristo,
considerandolos como principios activos de salvacion para el mundo
entero, no tiene nada que ver con sentimentalismos vacios. Es sen-
cillamente una consecuencia elemental de creer que el Hijo de Dios
nos salva con todo su ser humano y con todos los actos de su vida
humana, pues precisamente para salvarnos tomé nuestra naturaleza.
Hoy se oye hablar mucho de enfoque histérico de la cristologia. Pero
luego, con gran frecuencia, se cortan las raices mediante las cuales
Cristo y su obra se insertan en la historia real de los hombres. In-
dudablemente la sensibilidad y las «pasiones» que en ella se asien-
tan deben ser contadas entre tales raices. La presencia de la Virgen

serd siempre una garantia para captar y valorar debidamente todo
lo que se refiere a las raices histéricas del misterio de Criste.

3_8 Cf. Summa theol. 1II, cuestiones 14 y 15. La extension que Santo Tomés
dedica al tema indica bien la importancia que le daba.

11
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2. LA EUCARISTIA EN CUANTO SACRAMENTO Y L4 VIRGEN

Este punto puede ser tratado brevemente. Pero hay que comen-
zar por una anotacion importante. No se trata de establecer pa.ra,—
lelismos entre la Virgen y el que comulga. Se intenta de;scpbrlr el
influjo causal que la Virgen ejerce a través de la eucaristia en la
vida de los fieles. El cristiano que comulga no se halla en una po-
sicién paralela a la de la Virgen, sino que esta subordinado a Ella y
sometido a su accién. .

Fl modo como esto se reliza esta precontenido en .10 dlchp an-
teriormente. La comunién eucaristica consiste en recilfur la victima
inmolada en el sacrificio. Si Cristo, que es victima, incluye en su
sacrificio toda la cooperacién de Maria, cuando El se da en 'l-’a co-
munién se da de ese modo preciso y no de otro. Un.a comunion en
que no actiie Maria y en la que no se participe sy’lnﬂu]o salvifico
es imposible, porque, en Ultima instancia, conduciria a una _verda—
dera contradicci6n, esto es, a pensar qgue Cristo, al d:arge en ah-mentcz
por la comunién, deja de ser el mismo que como victima se }nmolo
en el sacrificio. La identidad entre victima m_I{lolada, N -allmer}to
recibido asegura el influjo de Maria en la comunion cont_ra cualquier
tentativa de disociacién que el hombre quiexja introducir.

Maria ejerce su influjo por gracia de J.es.us, Pero se trata de una

gracia no nueva, sino de la que va imphcad?, en el hecho dg que
Jests quiso asociarla a su propio sacrificio. E\’ndentementg, deC}r gl:e
Maria cumple una funcién por gracia de. Jestis es cosa. bien distin 2
de pensar que no la cumple. Esta muy bien poner siempre de mani-
fiesto la pequefez y debilidad de Maria ante la grandezg.’ v la omni-
potencia de Jesus. Sin embargo, al hacer esta.comparac:}on, hay qge
guardarse de presuponer gque la omnipotencia de Je_sus no puede
exaltar la pequefiez de Maria, su Madre, porque seme_)a,nte presupo-
sicién seria, entre otras cosas, una manera bien extrafia de entender
t ipotencia de Jests.
@ oxﬁl;lzl?z:?gga, por ser centro y cima de la vida cristiana en ge-
neral, lo es anlogicamente de la vida ma-rian_a. en el goble' sent1dti3f ‘de
que la Virgen ejerce con la maxima plenitud su influjo salvifico
sobre nosotros mediante la eucaristia y de que nos_qtros lo gngon—
tramos 2 FElla sobre todo en la celebracion y adt_nracmn faucarlstwals.
Creo que es importante destacar esta profund.a, mte:gr'aqén entre lo
mariano y lo eucaristico para no crear conflictos practl_cos quehno
debieran existir. Durante los ultimos afos se ha repetldo mug as
veces gque no tiene sentido, por ejemplo, rezar el 1.'o_sa.r10 ante el a,tn—
tisimo expuesto. Personalmente pienso que este juicio no es elxa‘,it‘:' 0,
porgue los misterios del rosario nos gdentran en la h1stogu} tsa. vi 1(;:
real y, sobre todo, siendo la presencia permanente de Cristo en

eucaristia «una memoria de su sacrificio y de su pasion» %, la Virgen

39 Documento citado en nota 28.
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que estuvo presente.al pie da la cruz, no puede carecer de puesto ni

en el interior del tabernaculo ni al lade de la custedia cuande se
hace la exposicién.

3. MARIA Y EL CULTO EUCARISTICO

El final del punto anterior necesita un cierto desarrollo. Segfin
hemos visto anteriormente, citando a Pablo VI en la Marialis cultus,
al culto cristiano le es inherente o intrinseca una cualificaciéon ma-
riana, de modo que, si la Virgen no se hiciera presente, el culto a
Cristo no podria ser pleno. Pues bien, del culto eucaristico hay que
decir algo enteramente analogo: prescindiendo de la Virgen no
puede ser completo.

En esta materia hay que partir de un hecho incontrovertible. En
la eucaristia —sacrificio, sacramento, presencia permanente— Cristo
es siempre el Hijo de Maria. Cuando surgieron las primeras nega-
ciones de la real presencia de Cristo en la eucaristia, los tedlogos in-
sistieron fuertemente en la identidad entre el Cristo eucaristico y el
Cristo histérico, el que nacié de la Virgen, predicéd, murié y resucitd.
Ahora bien, Cristo como Hijo no puede menos de inspirar y de pedir
amor a su Madre. La comunién eucaristica, por ser recepciéon de
Cristo, contiene un fuerte estimulo de amor a la Virgen y se con-
vierte en momento privilegiado de experiencia tipicamente mariana.

Este razonamiento elemental tiene amplia confirmacién en los
textos littirgicos. En todas la plegarias litirgicas se hace mencién
de la Virgen, la cal estd igualmente presente en diversos himnos eu-
caristicos. Citemos solamente dos. En el Pange lingua de Santo Tomas
se habla del cuerpo y de la sangre que, siendo fruto de noble seno,
fueron ofrecidos por el rey de las naciones como precio de la sal-
vacion del mundo: «quem in mundi pretium fructus ventris gene-
rosi rex effudit gentium». Otro texto muy conocido es el Ave verum
corpus natum ex Maria Virgine»... 4.

Al tratar de las relaciones entre Cristo y Maria, casi siempre
nos limitamos a considerar el tema en el movimiento que va de
la Virgen a Cristo: la Virgen es sierva y discipula de Cristo, nos
remite a El, nos manda cumplir su palabra y hacer todo lo que El
nos diga. Todo esto es muy exacto, pero incompleto. También Cristo
remite a su Madre, quiere gue la imitemos y la honremos. Agui
reaparece lo dicho al comienzo sobre la inversién del planteamiento
del «problema mariano» por parte del reciente Magisterio. Clara
muestra del vuelco dado al planteamiento son las siguientes pala-
bras de Juan Pablo II en uno de sus didlogos. La devocién a la Virgen
—dice— <«se reafirma con mayor fuerza en aquel que avanza en el

40 Con las debidas adaptaciones se puede aplicar al tema de la presencia
de la Virgen en el culto eucaristico lo gue Pablo VI dice sobre su presencia en
el culto en general (cf. Marialis cultus, n. 2-15).
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misterio de Cristo, Verbo encarnado, y en el misterio trinitario .de
la salvacién, que se centra en EL Incluso se puede decir que, a quien
se esfuerza por conocerle y amarle, el propio Cristo le seiala a su
Madre, como hizo en el calvario con su discipulo Juan» 41, Pablo VI
lo habia dicho con frase audaz pero rigurosamente exacta: «Si que-
remos ser cristianos, debemos ser marianos» 4.

VIIIL—LA ACCION DE MARIA EN LA VIDA CRISTIANA

Esta es la segunda parte del tema que me ha sido as_ignado‘ Ya
no es posible entrar a fondo en ella. Pero creo que lo dicho a pro-
posito del bautismo y de la eucaristia precontiene virtua,lmente’to_do
lo que se pudiera decir aqui. La presencia ba.utisma.I vy eucarlst}-ca
de la Virgen implica que Ella est4 presente en 1a totalidad de la vida
cristiana, porque no hay aspecto alguno de ésta que no brote ¥y
dependa del bautismo y de la eucaristia. ) ]

A la Virgen la descubrimos y encontramos no solo a través dp]
organismo sacramental, sino también remontapdonos a% sumo mis-
terio de la providencia de Dios. Como hemos visto anteriormente, en
pasajes tomados de Juan Pablo II, «el amor del Padre_ se 10 acerca
a través de esta Madre» y «el Autor divino ha quemdo‘ servirse de
la maternidad virginal de su humilde esclava para rea.hzs.u' su pro-
pia obra en los hijos de los hombres» 43, Es decir, l_a Virgen esta
presente en todos los caminos de la providencia de Dios y, por con-
siguiente, no hay posibilidad de pensar en cosa alguna refereznte a
la, vida cristiana que no caiga bajo el influjo materno de Maria y o
no lleve su «marca». » ) )

Pero quiza no baste afirmar de modo 'genenco el .umversa.} in-
flujo de Maria en la vida cristiana. Hubo tiempos en que la u.nn(er—
salidad, afirmada teéricamente, de hecho se cpnt.:re.taba en aplica-
ciones preferentemente individuales y hasta m‘t.lmlsta.s. Creo que
necesitamos contemplar a la Virgen como a quien Tos .1anza con
fuerza hacia lo hondo de los graves problemas de la Iglesia y de la
humanidad. El Concilio Vaticano II impuls6 decididamente en esta
direccién, confiando a la intercesion de la Virgen problemas fie
tanta trascendencia como la unién de todos los p}xeblog en ia Iglesia,
1a reunificacién de los cristianos y la expansién misionera de la
Iglesia a través de todo el mundo %

41 ;No tengdis miedo!, André Frossard dialoga con Juan Pablo II (Barce-
It 1982) 131, . )
01’:'2 Pablo VI, ’Alocucion del 94-IV-1970 en el santuario de la Virgen de
Bonaria en Cagliari (Cerdefia)’, en Insegnamenti di Paclo VI, t. 8, 36L

3 Ver notas 21 vy 24. . ) o

ﬁ ngl las ideasy que aparecen en &l numerc conclusivo de la Constitucion
Lumen Gentium vy de los Decretos Orientalium Ecclesiarum vy Ad gentes.
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Pablo VI recoge y amplia la orientacién conciliar y quiere que
la persona de la Virgen sirva para presentar los grandes temas del
Concilio. El culto a Maria —dice— «debe estar impregnado de los
grandes temas del mensaje cristiano, a fin de que los fieles, al mismo
tiempo gque veneran a quien es Trono de la Sabiduria, sean también
ellos ilminados por la luz de la palabra divina e inducidos a obrar
segun los dictados de la Sabiduria encarnada» 4. Aqui habra que re-
producir todo lo que el mismo Pablo VI dice sobre el modo como la
Virgen nos guia para afrontar debidamente los problemas socio-
antropolégicos de nuestro tiempo, anotando que ciertas dificultades
modernas, surgidas desde el campo de la antropologia, afectan no a
la imagen propiamente evangélica de la Virgen, sino a la que va
envuelta en clertas connotaciones literarias y populares v cadu-
cadas 4.

Para lograr esta insercién de la Virgen en los grandes temas
humanos y cristianos, creo que el punto de partida esta dado basi-
camente por el titulo Madre de la Iglesia, entendiendo esta Iglesia
tal y como el Concilio Vaticano II la presentd, o sea, como sacra-
mento universal de salvacidon. Ante todo es de notar que el titulo
Madre de la Iglesia no es restrictivo, sino sélo indicativo, es decir,
no recorta la extension o el ambito en que esa maternidad se ejerce,
sino que tan sélo indica el término o punto de referencia por orden
al cual debe ser comprendida. Aqui ocurre algo enteramente anaiogo
a lo que puede observarse con absoluta claridad en Cristo mismo.
La Sagrada Escritura presenta a Cristo como cabeza de la Iglesia.
¢Significa esto que Cristo no tiene nada que ver con la humanidad
que todavia no pertenece a la Iglesia? Creo que no es necesario de-
tenerse en explicaciones. Cristo es el Salvador absolutamente niver-
sal y cabeza de toda la humanidad. Pero ejerce su funcién capital
con la «intencion» de atraer a los hombres a la Iglesia 47, porque es
esta Iglesia donde su accion se despliega en plenitud.

Analégicamente, la maternidad de Maria se extiende a todos
los hombres, pero no en cuanto dispersos y aislados, sino con el fin
de atraerlos a la Iglesia, que es donde Ella ejerce su maternidad en
plenitud. La Virgen, por haber colaborado con Cristo a la salvaciéon
de todos los hombres es propiamente Madre de todos. El Vaticano II
sefialé claramente las «secuencias» de la maternidad mariana. Maria
es Madre de Dios, Madre de Cristo y Madre de los hombres, especial-
mente de los fieles 48. Todos los hombres caen bajo su maternidad, la
cual, sin embargo, se ejerce especialmente en relacidén con los fieles
por el hecho de que estos pertenecen ya a la Iglesia. El giro de la
frase conciliar estid inspirado en aquella sentencia biblica, donde se

45 Pablo VI, Marialis cultus, n. 20 al fin.
46 Cf. Marialis cultus, n. 34-37.

47 Cf. LG 48b.

48 LG 54.
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dice que Dios «es salvador de todos los hombres, particularmente de
los gue creen» (1Tim 4, 10).

La proyecciéon universal de la maternidad de Maria es tema des-
arrollado frecuentemente por Juan Pablo IL De un vasto magisterio
al respecto baste recordar un documento particularmente significa-
tivo. Dirigiéndose a Maria, dice: «Oh Madre de los hombres y de los
pueblos, T4 que conoces todos sus sufrimientos vy esperanzas, Ta que
sientes maternalmente todas las luchas entre el bien y el mal, entre
la luz y las tinieblas que snvaden el mundo contempordneo, acoge
nuestro grito que, movidos por el Espiritu Santo, elevamos directa-
mente a ta corazén; abraza con amor de Madre v de sierva del Sefior
este mundo humano nuestro, que te confiamos y te consagramos
llenos de inquietud por la suerte terrena y eterna de los hombres
y de los pueblos (..). Al consagrarte, oh Madre, el mundo, todos los
hombres y pueblos, te confiamos también la misma consagracién del
mundo, poniéndolo en tu corazén maternal» 4.

Aqui queda perfectamente definido uno de los aspectos que debe
revestir la piedad mariana hoy: hacer experimentar «la preocupa-
cién por la suerte terrena y eterna de los hombres y de los pueblos».
Todo un programa de vida comprometida al maximo. Entre los hom-
bres existe una fraternidad universal, fundada en que todos tene-
mos un mismo Padre, el cal ha querido darnos a todos una misma
Madre. Este Padre y esta Madre urgen fuertemente a trabajar para
que la fraternidad no sea una palabra vacia, sino que se exprese hacia
todos en la plenitud de su contenido. Y esto, lejos de permitir faciles
evasiones de comodidad, se convierte para todos en principio de la
maxima exigencia.

40 Texto enviado a todos los obispos para la consagracion del mundo a la
Virgen (25-111-1984), n. 1y 3 DP 29, p. 30.

Maria en la «<nueva creacidén»

Por Ildefonso de la Inmaculada, OCD.





