§ 6

La inmunidad de Maria del pecado origimal y su santidad

1. Dios escogié a Maria para una funcién decisiva en la histo-
ria de la salvacién. En la realizacién de su eterno plan salvifico le
confiri¢ una misiéon oficial, que importaba a toda la generacién del
mundo y de la historia. Maria, por la eleccidn divina y por la fun-
cién que se le encomendd, fué segregada de todos los demds hom-
bres, pues nadie poseia misién similar. Si bien la Iglesia es Iglesia
de los Profetas y de los Apdstoles, sin embargo, la funcion de Ma-
ria supera la de todos ellos, ya que preparé al Mesias—de quien
Profetas y Apdstoles dieron testimonio—el acceso a la historia hu-
mana. Del aspecto anecdético, que determina nuestra primera vi-
sién de Marfa, resulta el formal. Su misién de santidad condiciona
la santidad de su persona. La segunda es por la primera.

2. Por la misidén que se le encomendd, Marfa quedaba absolu-
tamente reclamada para Dios. En general, podemos decir que 1a ma-
ternidad afecta a la interioridad mds profunda del hombre. Caracte-
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riza a la mujer que la participa en su ser mas hondo. Esto es vi-
lido, en un sentido primordial, para la maternidad de Maria, puesto
que es tanto mas exigida en su ser por su Hijo cuanto que Este
es el mismo Hijo de Dios. Dios, hasta cierto punto, cargé tanto su
mano sobre Ella, que ya no tiene libertad para otras tareas desde
el momento en que se pone a disposicion de la unica funcién que
Dios la impuso.

La exigencia por parte de Dios que sustrac a Maria de toda
tarea mundana, significa una consagracidon para el cielo. Se trata
de una consagracién ontoldgica. De hecho también en la Sagrada
Escritura Marija e¢s conocida como la bendita de Dios (Lc. 1, 28, 45).

La consagracién celestial recibe su nota peculiar de la plenitud
del Espiritu Santo. El €s quien por una accién creadora forma en
Maria la naturaleza humana de Cristo. Si bien la creacién en Maria
de la naturaleza humana pertenece al Dios Trino, con todo se
atribuye de un modo especial al Espiritu Santo, pues en El, como
en forma personal, se representa el amor de las tres divinas Perso-
nas. Bajo este punto de vista Maria dice una relacidon especial al
Espiritu Santo; relacidon que se expresa en la férmula “Esposa del
Espiritu Santo”. Esta expresion no tiene ningun resabio mitico y
estd libre de toda significacion sexuwal. La Escritura es, precisa-
mente, la superacidn del mito. En ella la relacién del hombre a Dios
queda desmitologizada, pues el sentido de la férmula se ordena al
afirmar que el Espiritu Santo, por un acto creador libre, formo
en Maria, partiendo de una libre decision de Esta, sin ninguna
relacidon sexual, la naturaleza humana del Hijo de Dios. El caricter
creatural de Maria incluye la posibilidad de tal actividad del Espi-
ritu Santo en Ella. Efectivamente, ser creatura supone que su ser
y su sentido estin plemamente abiertos a Dios, de tal modo que
Dios pueda actuar libremente en ella. La criatura frente a Dios se
encuentra en potentia oboedientialis, en una esencial potencia re-
ceptiva.

Maria, ain en la seleccidn y consagracidn de que Dios la hizo
objeto en su eleccién para Madre de Dios, permanecié creatura,
pues los limites metaffsicos entre Dios y el hombre son insuprimi-
bles. Esto se expresa ineludiblemente en aquellos acontecimientos
en que Dios desborda los limites de eternidad y tiempo. Con ello
no suprime ¢l limite sino que lo acentua. No se transformé en un
hombre, sino que asumié la naturaleza humana en su existencia di-
vina, sin por otra parte transformar la naturaleza humana en el ser
divino. En la misteriosa unidon intima de lo divino y lo humano en
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Jesucristo se hace evidente que el hombre no puede ser Dios ni
DDios hombre en un sentido metafisico, esto es, en el sentido de una
transformacion ontolégica. Cuando decimos que Dios se hizo hom-
bre queremos significar la asuncién por parte de Dios de una natu-
raleza humana, no una transformacion sustancial. De entenderlo
asi, sucumbiriamos al mito, Pero, en realidad, entre la revelacién
cristiana y ¢l mito hay una diferencia profunda, tan profunda, como
la que existe entre la realidad y el deseo. La revelacion cristiana es
la desmitologizacién de la esperanza y de la fe humanas, porque en
lugar de las formas elaboradas por los anhelos humanos, pone la
realidad histérica. Muy lejos de necesitar ser desmitologizada apor-
ta a la Humanidad el servicio de ia desmitologizacion a favor de la
realidad y de la realizacidn.

En cuanto criatura, Maria pertenece a nuestra vertiente. En
cuanto determinada criatura, nos supera inconmensurablemente a
todos, de tal modo que San Ambrosio puede afirmar sin rodeos que
Dios escogié no de la tierra sino del cielo a Aquella por cuyo medio
Cristo descendid del cielo !,

La vinculacién de Maria a la creacidn significa vinculacién a
la creacién caida y necesitada de redencién. Marfa es un individuo
de la estirpe de Addn. Por consiguiente, se encuentra dentro del
unico orden salvador establecido por Dios en sus eternos decretos.
La revelacion no da ninguna indicacién de que existan otros planes
salvificos. Mds bien sélo conoce uno, en el que, por lo demds, se dan
varios caminos y direcciones. Bajo este punto de vista, San Atana-
sio llama a Marfa hermana nuestra 2.

En el unico plan salvifico establecido por Dios Cristo es el
Salvador y el Redentor. El es, segun el testimonio de San Pablo,
el \inico mediador entre Dios y los hombres (I Tim. 2, 5). Por tanto,
es también mediador respecto a Marifa. También Ella fué redimida
por El. Aqui se da una extrafia paradoja. Maria abre al Hijo de
Dios el camino a la historia humana. En el curso integral de 1a his-
toria, Ella representa el momento en que el Logos pasa de la ma-
jestad divina a la “carne” humana, de tal modo, que El es su Hijo
y Ella su madre. Sin embargo, también Ella fué redimida por El y
sélo por El. Tampoco para Ella existe una autorredencién. Tam-
bién Ella es de aquellos de los que se dice en el prélogo de San
Juan que son iluminados por el Logos que viene al mundo (1, 9),
por el Logos que dié el poder de llegar a ser hijos de Dios (1,
12 sig.) a todos los nacidos no de la sangre, ni de la voluntad hu-
mana, nt de la voluntad carnal, sino de Dios. Esto supone en Ma-
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ria la predestinacion a la configuraciéon {Rom. 8, 29) con la imagen
del Hijo de Dios, que es el primogénito entre muchos hermanos.
Si bien ¢l Hijo de Dios encarnado deba la forma corporal a su
Madre, de tal modo, que se puede decir que se le parece; sin em-
bargo, Maria se asemeja a su propio Hijo en cuanto que éste es el
Hijo de Dios encarnado. Cristo es la medida de la Madre, no la
Madre la medida del Hijo. Ser redimida significa para Marfa que
Ella, como insistentemente repite San Pablo, existe “en Cristo y
Cristo en Ella”. También Marfa es una “nueva criatura” por su
participacién en la vida de Cristo. También para Ella, existencia
celestial, representa tanto como co-morir y co-resucitar con Cristo
{Rom. 6, 2-11). Todo esto es valido para su union con Cristo ante-
rior al Gélgota y a la Pascua, porque el Hijo de Dios encarnado
estaba ya desde el principio predestinado a la muerte y a Ia re-
surreccion.

Sin embargo, en la medida en que se acentia todo esto, ird
viéndose con claridad la distancia que separa a Maria de todos los
demds hombres, pues Aquel de cuya muerte y resurreccién participd
es s propio Hijo. Por El Maria fué¢ una criatura nueva; renacid
por El. Aquf se ve el calado y el alcance que la Redencién tiene
para Ella. Si los designios divinos de que el Hijo de Dios asumiese
la naturaleza humana incluyen a la Madre como ¢l camino de Dios
al mundo, la predestinacién de Marfa para la maternidad lleva
consigo la predestinacién a la configuracion con su Hijo con el
Salvador de los hombres. Asi, su redencidén, como la de todos los
hombres, ha sido realizada por Jesucristo. Pero la predestinacidn
de Maria a la existencia v a la vida de redimida dice una rela-
cién distinta a la encarnacion que en los deméds hombres. Nadie
queda redimido solamente porque Cristo se haya encarnado, haya
sufrido, muerto y resucitado. Marifa, sin embargo, es redimida pre-
cisamente por el hecho de la encarnacién, de la muerte y de la
resurreccién del Hijo de Dios. De este modo su redencion, si bien
por su estructura es similar a Ia de los demds, con todo en su rea-
lizacién es distinta de la de los otros hombres. Maria es la pri-
mera redimida; la redimida perfecta. Desde el supuesto de su ma-
ternidad cabe decir que fué inmediatamente redimida.

La significacién que en cuanto Redentor Cristo tiene para su
Madre, traec como consecuencia que Ella pueda ser llamada—de
hecho lo es—hermana suya, pues Cristo es el primogénito entre
muchos hermanos (Rom. 8, 2; Hebr. 2, 11-17).

La relacién de Maria al Padre celestial estd determinada por la

197



MICHAEL SCHMAUS § 6

relacién a su Hijo. Tanto en cuanto madre como en cuanto herma-
na de éste es la hija del Padre celestial. Lo que tiene validez para
cada cristiano, a saber, la filiacion divina, la tiene también y de
un modo unico y singular para Maria.

También la relacién al Espiritu Santo se transforma y profundiza
por el hecho de la encarnacidn. El Egpiritu Santo es el que formé
en Ella la naturaleza humana de Cristo. Esta relacién al Espiritu
Santo se afirma por la presencia del Hijo de Dios encarnado. Se-
gun Isaias, el Mesias es el portador del Espiritu Santo. “Sobre el
que reposard el espiritu de Yavé, espiritu de sabiduria y de inteli-
gencia, espiritu de consejo y de fortaleza, espiritu de entendimien-
to y de temor de Yavé” (Is. 11, 2). Maria participa de la total ple-
nitud del espiritu en Pentecostés, en la venida del Espiritu Santo.
En esta hora Maria estaba reunida en una habitacion con los Apos-
toles y “sus hermanos” y, al igual que ellos, recibié el Espiritu
Santo prometido (Act. 1, 13; 2, 1 sigs.). Si bien la Sagrada Escri-
tura la nombra con todos los demds de la reunién, no obstante no
cabe dudar que participd del espiritu en distinta y superior medida
que los demads, |

3. Lo que hasta ahora hemos descrito era, en cierto sentido,
la santidad objetiva y sustancial de Maria, su agraciamiento y elec-
cién por Dios.

Por su respuesta al dngel, se ve que consintié en su vocacién
a la maternidad y que se entregd sin reservas a tal mision. No hay
en Ella desdoblamiento ni contradiccidén alguna entre misién y vida,
entre funcién y disposicién. M4s bien, como lo demuestra la ex-
presion ya explicada de “‘sierva de Dios”, se pone sin restricciones
ni miramientos a disposicion de Dios. Le entregd su ser y su vida
de tal modo que quiso pertenecerle total y absolutamente, Se re-
cogid plenamente en su mision, por lo cual estaba del todo presen-
te a ¢lla. Reclamada completamente por Dios, no impidié por su
parte que Dios la reclamara en su totalidad. Estaba total y absolu-
tamente en si misma, pues estaba plenamente con y en la voluntad
de Dios. Por nada del mundo abandonaria la dedicacién a su mi-
sidn. Esto es lo decisivo de su disposicién. La entrega total a Dios
estd en la base de todas sus decisiones particulares referentes a
El, pues todas ellas eran la expresién de su autodonacion a Dios,
a su cterno plan salvifico y a la verificacion temporal de éste.
Mientras nosotros nos disponemos a la entrega total a Dios por
una serie de actos particulares, en Ella, por el contrario, todo lo
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individual era un signo de su profunda y plena pertenencia a Dios.

Por lo demas, esta entrega de Maria a Dios era, a su vez, efecto
de la gracia divina. Cuanto hizo procedia de su libre decisién, al
mismo tiempo que estaba sustentado por la gracia divina.

4. La consagracién por parte de Dios, que estd en el fondo de
su eleccidén y su autoentrega a El, encuentran su forma mds im-
presionante en la inmunidad de Marfa del pecado original y de la
concupiscencia desordenada, asi como también en la exclusién de
todo pecado personal.

Es un dogma que Maria, por una gracia del Dios omnipotente
y en prevision de los méritos de Jesucristo, salvador del linaje hu-
mano, fu€ preservada de toda mancha de pecado original.

Este dogma fué propuesto por la Iglesia en la Bula Inneffa-
bilis Deus, del 8 de diciembre de 1854. El texto decisivo del magis-
terio eclesiastico dice asf: “Para honor de la santa e indivisa Tri-
nidad, para gloria y ornamento de la Virgen Madre de Dios, para
exaltacion de la fe catdlica y acrecentamiento de la religion cristia-
na, con la autoridad de nuestro Sefior Jesucristo, de los bienaventu-
rados apéstoles Pedro y Pablo y con la nuestra, declaramos, pro-
clamamos y definimos que la doctrina que sostiene que la Beatisima
Virgen Maria fué preservada inmune de toda mancha de la culpa
original en el primer instante de su concepcidén, por singular gracia
y privilegio del Dios omnipotente, en atencidon a los méritos de Je-
sucristo, salvador del género humano, estd revelada por Dios y
debe ser, por tanto, firme y constantemente creida por todos los
ficles. Por lo cual, s1 alguno, lo que Dios no permita, pretendiera en
su corazén sentir de modo distinto a como por Nos ha sido de-
finido, sepa y tenga por cierto que estd condenado por su propio
juicio, qgue ha sufrido naufragio en la fe y se ha apartado de la
unidad de la Iglesia, y, que ademds, por el mismo hecho, se somete
a si mismo a las penas establecidas en el Derecho, si, 1o que en su
corazdn siente, se atreviera a manifestarlo de palabra o por escrito
o de cualquiera otro modo externo” 3.

El Papa Pio 1X, en la bula dogmatica y en otras, hace las si-
guientes aclaraciones: *Y, en realidad de verdad, ilustres monu-
mentos de la venerada antigiiedad de la Iglesia oriental y occiden-
tal vigorosisimamente testifican que esta doctrina de la concepcidn
inmaculada de la Santisima Virgen tan espléndidamente explicada,
declarada, confirmada cada vez mas por el gravisimo sentir, magis-
terio, estudio, ciencia y sabiduria de la Iglesia, y tan maravillosa-
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mente propagada entre todos los pueblos y naciones del orbe catd-
lico, existié siempre en la misma Iglesia como recibida de los ante-
pasados y distinguida por el sello de la doctrina revelada.

Pues la Iglesia de Cristo, diligente custodia y defensora de los
dogmas a ella confiados, jam4s cambia en ellos nada, ni disminuye,
ni afiade, antes, tratando fiel y sabiamente con todos sus recursos
las verdades que la antigiiedad ha esbozado y la fe de los Padres ha
sembrado, de tal manera trabaja por limarlas y pulirlas, que los
antiguos dogmas de la celestial doctrina reciban claridad, luz, pre-
cisién, sin que pierdan, sin embargo, su plenitud, su integridad, su
indole propra, y se desarrollen tan solo segun .su naturaleza; es
decir, en el mismo dogma, en el mismo sentido y parecer.

Y, por cierto, los Padres y escritores de la Iglesia, adoctrina-
dos por las divinas enseilanzas, nada tuvieron maés en el corazén
que—en los libros compuestos para explicar las Escrituras, defen-
der los dogmas y enseilar a los fieles—el predicar y ensalzar de
muchas y maravillosas maneras, y a porfia, la altisima santidad de
la Virgen, su dignidad y su inmunidad de toda mancha de pecado
y su gloriosa victoria del terrible enemigo del humano linaje.

Por lo cual, al glosar las palabras con que Dios, vaticinando en
los principios del mundo los remedios de su piedad dispuestos para
la reparacién de los mortales, aplasté la osadia de la engafiosa ser-
piente y levanté maravillosamente la esperanza de nuestro linaje,
diciendo: “Pondré enemistades entre {1 y la mujer, entre tu descen-
dencia y la suya”, ensefiaron que, con este divino oriculo, fué de
antemano designado clara y patentemente ¢l misericordioso Re-
dentor del humano linaje, es decir, el Unigénito Hijo de Dios Cristo
Jests, y designada su santisima Madre la Virgen Marifa y, al mismo
tiempo, puestas de relieve las mismisimas enemistades de entram-
bos contra el diablo. Por lo cual, asi como Cristo, mediador de
Dios v de los hombres, asumida la naturaleza humana, borrando
la escritura del decreto que nos era contrario, lo clavé triunfante
en la cruz, asi la Santisima Virgen, unida a El con apretadisimo e
indisoluble vinculo, hostigando por El y con El eternamente a la
venenosa serpiente, y de la misma triunfando en toda la linea, tri-
turé su cabeza con ¢l pie inmaculado...

Para describir este mismo como compendio de los divinos dones
y la integridad original de la Virgen, de la que nacié Jesus, los
mismos Padres, sirviéndose de las palabras de los Profetas, no fes-
tejaron a la misma augusta Virgen de otra manera que como a
paloma pura, y a Jerusalén santa, y a trono excelso de Dios, v a
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arca de santificacion, y a casa que se construyd la eterna Sabiduria,
y a la reina aquella que, rebosando felicidad y apoyada en su ama-
do, salié de la boca del Altisimo absolutamente perfecta, hermosa
y queridisima de Dios y siempre libre de toda mancha.

Mas atentamente considerando los mismos Padres y escritores
de la Iglesia que la Santisima Virgen habia sido llamada liena
de gracia, por mandato y en nombre del mismo Dios por el angel
Gabriel cuando éste le anuncié la altisima dignidad de Madre de
Dios, enseftaron que, con este singular y solemne saludo, jamads
oido, s¢ manifestaba que la Madre de Dios era sede de todas las
gracias divinas y que estaba adornada de todos los carismas de¢l
divino espiritu. M4s audn, que €ra como tesoro casi infinito de los
mismos y abismo inagotable, de suerte que, jamds sujeta a la mal-
dicién y participe, juntamente con su Hijo, de la perpetua bendicién,
merecio oir de Isabel, inspirada por el Divino Espiritu: “Bendita tu
entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre” 4.

La decision pontificia era el estadio final de varias declaracio-
nes precedentes del magisterio eclesiastico. En 1661, el Papa Ale-
jandro VII prohibidé todos los libros que no admitiesen la doctrina
de Ja inmaculada concepcion. Alejandro VIII condend, en el aiio
1690, la proposicién sostenida por los jansenistas: “La oblacién en
el templo que hizo la bienaventurada Virgen Maria el dia de su
purificacién por medio de los palominos, uno para el holocausto y
otro por los pecados, suficientemente atestigua que Ella necesitaba
purificacién, y que el Hijo que se ofrecia estaba también manchado
con la mancha de la madre, conforme a las palabras de la ley” 5.
Ya Pio V habfa reprobado la tesis de Miguel Bayo: “Nadie, fuera
de Cristo, estaba sin pecado original ; de ahi que la bienaventurada
Virgen Maria murié a causa del pecado contraido de Adén, y to-
das sus aflicciones en esta vida, como las de los otros justos, fueron
castigos del pecado actual u original .

Ya el Concilio de Basilea, en una sesion (cismdtica) decidid,
en 1439, que la tesis debia tener el valor de creencia piadosa. En
1476 Sixto IV introdujo universalmente la misa y el oficio en
honra de la Inmaculada Concepcién y prohibid censurar de herejia
o de pecado mortal a los que defendieran tal doctrina. En el Conci-
lio de Trento, en la deliberacién sobre la culpabilidad de todos los
hombres, se origind la cuestibn sobre si Maria estaba inclufda
en la ley general del pecado original, asi como también la cuestion
de la imposibilidad de evitar, sin un auxilio especial de Dios, los
pecados veniales a lo largo de toda la vida. El Concilio no dié

201



MICHAEL SCHMAUS § 6

ninguna decisién definitiva. No obstante, ensefid que ni la univer-
salidad del pecado original ni la flaqueza humana son obsticulo
para una excepcion en Maria. En la sesiéon quinta (1546) se dice:
“Declara, sin embargo, e¢ste mismo Santo Concilio que no es inten-
cion suya comprender en este decreto, en que se trata del pecado
original, a la bienaventurada e inmaculada Virgen Maria, Madre
de Dios” 7. Y en la sexta (1547): “Si alguno dijere que el hombre,
una vez justificado..., puede en su vida entera evitar todos los pe-
cados, aun los veniales; si no es ello por privilegio especial de
Dios, como de la bienaventurada Virgen lo ensena la Iglesia, sea

anatema’ 8.
Ya en 1854, en la enciclica Inneffabilis Deus, habia decla-

rado Pio IX: “El Dios inefable, cuya conducta es misericordiosa
y verdad, cuya voluntad es omnipotencia y cuya sabiduria alcanza
de uno a otro extremo con fortaleza y que dispone con suavidad
todas las cosas, habiendo previsto desde toda la eternidad la ruina
lamentabilisima de todo el género humano, que habia de provenir
de la transgresidon de Addn, y habiendo decretado misteriosamente
desde la ecternidad Hevar a cabo la obra primera de misericordia,
con plan todavia mas secreto, por medio de la Encarnacién del
Verbo, para que no pereciese €l hombre impulsado a la culpa por
la astucia de la maldad del diablo, y para que lo que iba a caer
en el primer Adan fuese restaurado mas felizmente en el segundo,
eligié y sefialé desde el principio, antes de todos los tiempos, una
Madre, para que su Unigénito, hecho carne de Ella, naciese en la
dichosa plenitud de los tiempos; y en tanto grado la amé, por
encima de todas las criaturas, que en sola Ella se complacid con
una complacencia singular. Por lo cual Ia colmé tan maravillosa-
mente de todos los dones celestes, sacados del tesoro de la divi-
nidad, muy por encima de todos los dngeles y santos, que Ella, libre
absolutamente de toda mancha de pecado y toda hermosa y per-
fecta, manifestase tal plenitud de inocencia y santidad, que no se
concibe en modo alguno mayor después de Dios y nadie puede ima-
ginar fuera de El.

Y, por cierto, era convenientisimo que brillase siempre adorna-
da de los resplandores de la perfectisima santidad y que reportase
un total triunfo de la antigua serpiente, enteramente inmune aun
de 1a misma mancha de la culpa original, tan venerable Madre a
quien Dios Padre dispuso dar a su Unigénito Hijo, a quien ama
como a sf mismo, engendrado como ha sido, igual a si de su co-
razén; de tal manera que naturalmente fuese uno y €l mismo Hijo
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comuin de Dios Padre y de la Virgen; y a la que ¢l mismo Hijo
en persona determind hacer sustancialmente su Madre; y de la
que el Espiritu Santo quiso ¢ hizo que fuese concebido y naciese
Aquel de quien El mismo procede” .

5. El sentido del dogma es éste: Marfa, por su posicién pri-
vilegiada de Madre de Dios, fué redimida de una manera singular.
- No fué concebida, separada de Dios como comieénzan su existencia
los demds hombres. En su existencia no hubo ningiin momento
privado de gracia. El estado de gracia no comenzdé con ¢l naci-
miento, sino que coincidié con €l despuntar de su vida. Para poder
medir el alcance de lo que se dice de Marfa seria necesario aclarar
la esencia y las consecuencias del pecado de origen en el que todo
hombres es concebido. Brevisimamente diremos 10 que sigue. Se-
giin el primitivo plan salvifico de Dios, cada hombre habria de ser
concebido en el amor de Dios. La donacién de la vida terrena in-
cluia al mismo tiempo la de la vida celestial. La deslealtad y des-
obediencia de los primeros padres desbaraté este plan divino. El
hombre ya no seria concebido en el amor de Dios, sino en el odio
de Dios. En el momento de su concepcién le falta al hombre aque-
la unién con Dios en la que, conforme a la voluntad salvadora
divina, deberia siempre existir. Esta oposicién a la voluntad divina,
esta ausencia de vida divina en el hijo concebido por los padres
es lo que llamamos pecado original. Este estado es pecado porque
contradice al plan salvador de Dios. Pero e€s pecado no por una
prevaricacién personal, sino por la vinculacidn solidaria al género
humano cuyos padres prevaricaron. Todo hombre participa del
pecado de los primeros padres. Por tanto, el pecado de que aqui
se trata es herencia de Adan. Bs un pecado heredado. Para medir
la profundidad de este estado hay que considerar que el hombre
fué creado para Dios, por lo cual estd en contradiccién con ¢l més
intimo y profundo sentido de su ser y de su existir, pues estd en
contradiccion con Dios. BEn virtud de este antagonismo, el hombre
no es hijo del amor divino, que vive en la seguridad de la solicitud
omnipotente de Dios, sino que, como dice la Sagrada Escritura, es
hijo de la célera divina. Por dificil que nos resulte asentir a estas
ideas, con todo no podemos esquivarlas si no queremos oponernos
a la Sagrada Escritura. A esto hay que afadir que Dios rodea de
su amor salvador al hombre afectado por el pecado original en
cuanto tiende a liberarlo de su estado de pecado de origen y a

203



MICHAEL SCHMAUS § 6

constituirlo en el de fihacién. Esto acontece por la fe y el bau-
t1Ismo.

La fatalidad del estado de pecado original se muestra en las
consecuencias del mismo pecado, en las “heridas” que sufre el
hombre. A ellas pertenece, en primer lugar, la concupiscencia des-
ordenada, la inclinacién del hombre a afirmar y mantener su auto-
soberanfa frente a Dios. Esta inclinacién domina como un poder
vivo en el hombre afectado por el pecado original; el hombre tie-
ne que combatirla constantemente si no quiere sucumbir a su do-
minacién. Este antagonismo entre Dios y hombre, propio del pe-
cador por origen, actia, ademds, antagdnicamente en el mismo
hombre. LLa destruccion del genuino orden en las relaciones de cria-
tura a Creador se continia en cierto grado en la destruccién del
orden integral en la relacidn del hombre a s{ mismo. En el hombre
afectado por el pecado original existe contradiccién entre cuerpo y
espiritu, entre lo inferior y lo superior, entre sentidos y razén.

Mar{a siempre se vid libre de este lastre de la existencia. Sus
padres la concibieron desde el principio en el amor protector de
Dios. Por eso nunca se vié en ella esa contradicciéon gque resulta en
el ser de la oposicién del hombre a Dios.

La inmunidad del pecado original se consumé en la inmunidad
de los movimientos desordenados y de la concupiscencia pecamino-
sa. Maria permanecié inmune de las “heridas™ del pecado original.
De aqui que se mantuviera del todo ilesa, sin ninguna herida %, Por
eso jamds surgid de las profundidades de su yo la tentacién de
hacerse valer a si misma frente a la voluntad de Dios. Le falté el
afdn de afirmarse tanto ante Dios como ante los hombres. Asi,
pues, de hecho, a lo largo de toda su vida se vidé libre de pe-
cado. Se encontro en un estado semejante al de los primeros pa-
dres anterior a su caida. El Concilio Tridentino da detalles sobre
este estado cuando la asigna aquel grado superior de gracia que
necesita el hombre para poder evitar durante su vida todos los pe-
cados 1. Asf, pues, el Espiritu Santo, en una hora de arrobamiento,
en la que fué sublimada por encima de todas las hostilidades te-
rrenas, la permitié contemplar su propia gracia y predestinacién.
Maria ve que su eleccién penetra en la intemporalidad de 1a alaban-
za y gloria perpetuas, en la presencia eterna del misterio divino de
la salvacién.

Por consiguiente, Maria nunca advirtié que desde las profun-
didades de su ser subiese el pecado o la tentacién de &l No se vid
en la precisién de tener que desentenderse de los lazos del pecado
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para conseguir la libertad de los hijos de Dios. No tuvo propor-
cion de combatir al mal en si misma. Ya San Ambrosio advirtio
que su vida da la impresién de ser sobrechumana, y que por esto
s¢ nos presentan dificultades para una unidn verdadera entre nos-
otros y ella. “Alguno dird: ;Por qué trajiste el ejemplo de Maria,
como si pudiera hallarse alguien que fuera capaz de imitar a la
Madre de Dios?” 1?2 Sin embargo, también su vida estaba penetrada
por la lucha y la victoria, las cuales no se dieron en el campo en
que combaten el pecado y la virtud, la santidad y la impureza, sino
dentro de los limites de la obediencia y del amor. Su vida era per-
manente disponibilidad y entrega a Dios. Pero en el destino de su
hijo, que llegdé a ser su propio destino, su amor sacrificial alcanzd
un vigor y una hondura siempre crecientes. Su vida era perpetua
ascensién., Dios la condujo por caminos cada vez mds dificiles y
abruptos, hasta que estuvo en condiciones de soportar con corazén
dispuesto y pronto la prueba mdxima: la cruz de su Hijo. Su vida,
como la de cualquier otro hombre, fué una peregrinacién hacia
Dios; sélo que nadie la vivié con la intensidad y pureza de su amor.
También su vida esperaba la consumacion. También ella se dila-
taba esperando el futuro. También en su vida regia la ley del toda-
via no. A pesar de su intima unién con Dios no estaba adin en el
cielo, ni habia sido sublimada de la caducidad y postracién de la
existencia humana,

Nos es dificil comprender el misterio del hombre no dafiado por
el pecado original, pues nos falta la experiencia. Pero es facil sos-
pechar que se trata aqui de una humanidad de la mas alta calidad
y perfeccion.

Nada tiene que ver el dogma con la cuestién de la situacién
ético-religiosa de los padres al tiempo de la concepcion. No se trata
del estado o conducta de los progenitores, sino de la hija engen-
drada. Maria no se vid en ningin momento sumida en la perversion
que de los demds hombres afirma la revelacidn. La expresion *‘con-
cebida inmaculada” o “inmaculada concepcidn” por lo visto da pie
inexorablemente al malentendido de que en el caso el proceso ge-
nerativo estd al margen del de todos los demads, que a las restan-
tes procreaciones hay que asignar una falta. El dogma no participa
para nada de semejantes interpretaciones defectuosas. (C6mo po-
dria Dios en su revelacién lamar impuro a aquel proceso para el
que El mismo creé al hombre, de modo que €ste continuase perma-
nentemente el torrente de la vida, y al que ademds introdujo en el
recinto sagrado de los sacramentos? El dogma no habla en absoluto
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de la conducta de Joaquin y Ana, los padres. Pero el fruto de su
accién vivié desde ¢l primer momento en aquella intima unién con
Dios que poseyeron originariamente los primeros padres y que des-
pu€s perdieron.

Si Maria se vid libre de pecado fué por una gracia de Dros.
Tampoco ella podia librarse por si misma de él. También ella de
suyo estaba sometida al pecado, porque en resumidas cuentas era
de la estirpe de Addn. Era un miembro de la humanidad necesitada
de redencidén. Cuanto fué, no lo fué por franco desarrollo de su yo
creador, sino por don de Dios. Jamds sofié con la autorredencion.
El dogma de la inmunidad de Maria del pecado original no suprime
la necesidad de redencion del hombre, sino que la destaca: hace
ver en Maria el magnifico fruto de la salvacidon; nos muestra a
Maria como a la primera redimida de su Hijo divino, como a la
creacién restaurada en medio de la creacidén corrompida, como al
lirio entre las espinas, como a la zarza ardiente que entre las llamas
permanecié intacta, como al espejo de la santidad y justicia de
Dios 13,

Dice el Papa Pfo XII en su enciclica Fulgens Corona: “Y no se
puede decir que por esto se aminore la religiéon de Cristo, como si
ya no se ¢ntendiera a toda la descendencia de Adan, y que, por 1o
mismo, se quite algo al oficio y dignidad del Divino Redentor.
Pues, si examinamos a fondo y con cuidado la cosa, es facil ver
como nuestro Sefior Jesucristo ha redimido verdaderamente a su
divina Madre de una manera maés perfecta al preservarla Dios de
toda mancha hereditaria de pecado en prevision de los méritos
de El Por esto, la dignidad infinita de Cristo y la umiversalidad de
su Redenciéon no se atendan ni disminuyen con esta doctrina, sino
aue se acrecientan de una manera admirable. Es, por lo tanto, injusta
la critica y la reprension que también por ¢ste motivo no pocos aca-
télicos y protestantes dirigen contra nuestra devocion a la Santisima
Virgen, como si nosotros quitiramos algo al culto debido solo a
Dios y a Jesucristo, cuando, por ¢l contrario, el honor y 1a venera-
cién que tributamos a nuestra Madre celestial redundan enteramente
y sin duda alguna en honra de su divino Hijo, no sélo porque de
El nacen como de su primera fuente, todas las gracias y dones,
aun los mas excelsos, sino también porque “los padres son la gloria
de los hijos” (Prov. 17, 6)” 4

No se valoraria suficientemente el dogma de la inmunidad de
Maria del pecado original si sélo se hiciera consistir la distincion
entre Ella y los demds hombres en una diferencia temporal, por
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tanto, en que Maria estuviera sin pecado en el primer momento
mientras que los demds hombres s¢ liberarian del pecado original
en un momento posterior de su vida. Por su parte esta diferencia
temporal tiene mas bien su fundamento en una profunda diversidad
entre la posicién de Maria en la historia de la salvacién y la posi-
cién de los demds hombres. Ella es la expresion de esta distincion
profunda. A consecuencia de la funcidén que se le ha encomendado
en la historia de la salvacién, Marfa, en virtud de la eterna pre-
destinacidn divina dice una relacién singular a Cristo. El misterio
de su predestinacién es el misterio de aquella diferencia temporal.
De este modo la Inmaculada Concepcidn se constituye en la forma
més radical de redencién, y no es ningiin signo de autorredencidn.
Karl Rahner se expresa asi: “En resumidas cuentas, Marfa es el
caso perfecto, ejemplar, puro de redencién. A estas alturas estd ya
bajo la asistencia del Espiritu Santo la creencia undnime de la Iglesia
que desde mucho tiempo atrds viene tratando de conseguir Ia cla-
ridad refleja, a saber, que la Redencién no supone necesariamente y
en todo caso un antes temporal de un estado de uredencion, de pe-
cado y alejamiento de Dios. El preservado en gracia es tan radical,
si no mas, como el salvado y el redimido. Que nosotros nada sea-
mos ni poseamos por nosotros mismos, que de nosotros nada pro-
cede sino la maldad del corazdn, la cual, en definitiva, sélo Dios,
no nosotros, puede ahogar desde el principio, todo esto puede y
debe el preservado reconocer como mérito de la gracia, lo mismo
que el liberado su liberaciéon. Cuando en el Padrenuestro pedimos
la preservacién de la tentaciOn, entonces el agradecimiento de la
gracia de la preservacién concedida no es menor reconocimiento
de la Redencidn que ¢l agradecimiento por la liberacién de los efec-
tos de la caida en la tentacion. Sostenerse y resurgir, las dos cosas
son gracia suya. Si esto es verdad, entonces la preservacién reden-
tora del pecado original es la forma mas radical y lograda de re-
dencién. De ella debe participar Aquella que ¢s redimida en la forma
mds perfecta, pues por funcién y persona estd exacta y unicamente
en ¢l punto en que Cristo comenzé la definitiva y victoriosa Reden-
cién de la humanidad. De aqui que el dogma de la Concepcién
Inmaculada de la Santfsima Virgen sea una proposicién de la doc-
trina de la Redencidn, y su contenido la forma redentiva m4s radical
y perfecta... El hecho de que nuestra salvacidén y nuestra felicidad
final no estén sencillamente predestinadas ya en la predestinacién
de Cristo cobra, en la distancia temporal entre el principio de la
existencia y el de la justificacion, un aspecto histérico. Y por esto,
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inversamente, vale decir: ya que en la encarnacién de Cristo como
presencia en €l mundo victoriosa, prepotente contra el pecado y de-
finitiva, de la misericordia de Dios, Maria es admitida a la gracia
predestinante, en Maria una distancia temporal de este tipo no tiene
sentido, no porque no precisara de redencion, sino mds bien porque
es la unica redimida sin la cual no cabria concebir la redencidn en
cuanto victoriosa y friunfante. El dogma de la Concepcién Inmacu-
lada es un dogma central en la doctrina de la Redencion por el solo
y Unico mediador Jesucristo, el Hijo de Dios, que se hizo hombre,
murié y resucitd propter nos homines et propter nostram saluten s,

6. El dogma de la Inmaculada Concepcién, como cualquier
otro dogma, tiene su fundamento en la Sagrada Escritura y en la
tradicién oral. Sin embargo, ni la tradicién ni la escritura lo afir-
man expresamente. No obstante, el hecho de la inmunidad de Ma-
ria del pecado original pertenece a las realidades que ciertamente
constan en el revelacion, pero que al mismo tiempo estdn envueltas
en otras verdades. S6lo en el curso de un proceso largo, llevado a
cabo bajo la direccién del Espiritu Santo, ha conseguido forma pro-
pia lo que estaba encubierto.

En la bula dogmatica se indica el protoevangelio (Gen. 3, 15)
como fundamento del hecho de la Inmaculada Concepcidén. Segiin
el protoevangelio, Dios pone enemistades entre la mujer y su des-
cendencia. Esta quebrantard la cabeza a la serpiente, mientras que
la serpiente se reducird a herirla (segin Ia versién Iatina de Ia
Vulgata, es 1a mujer misma, no sélo su descendencia la que quebran-
tara la cabeza a la serpiente). Una parte de los Padres cree que la
descendencia de la mujer son los justos y la Iglesia. La mayoria lo
entienden de Cristo. Algunos piensan expresamente en Maria. De
esta interpretacion patristica cabe deducir la siguiente considera-
cién: los descendientes de Eva, conforme a la voluntad de Dios,
quebrantardn a la serpiente su cabeza, esto es, triunfardn sobre el
diablo y sobre el pecado. Cristo consumara la destruccién del pe-
cado y la victoria sobre el diablo. Segun esto, el pasaje del Génesis
tiene significacion mesidnica. Si desde la victoria conseguida por
Cristo con su muerte de cruz y con su resurreccion, se repasan las
palabras de Dios relativas a la serpiente, se comprueba que encon-
traron su consumacion en Cristo. Son una alusién a Cristo, una
profecia del Redentor, un mensaje de salvacién que se realiza en
Cristo. Por tanto, Cristo es el comienzo de tal descendencia. Entre
Cristo y su Madre existe una {ntima unién espiritual, histérico-sal-
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vacional (sobre esto volveremos con mayor detencién en los dos ca-
pitulos siguientes). Los Padres ponen a Marfa, en la que ven ¢l
prototipo de la Iglesia, del Cuerpo de Cristo, en intima comunidad
salvacional con Cristo. De aqui que Maria, no por si, sino por don
gratuito de Dios, esta en plena y triunfante enemistad contra el
pecado y el demonio. Esta hostilidad incluye que Ela, Madre del
vencedor del diablo, no haya estado ni por un solo momento bajo
el poder de Satin o alejada de Dios.

La expresién que encontramos en Lucas (1, 28), “llena de
gracia” (en griego, kecharitomene; en las antiguas versiones lati-
nas, gratificata) se refiere ante todo a la eleccién de la Virgen Maria
para Madre de Dios. Seguin esto, Ia expresidn tiene otro sentido que
aquella palabra que en el prélogo de San Juan se aplica a Cristo
y que los alemanes traducen con férmula idéntica a la de Lu-
cas (1, 28). En Juan (1, 14) se lee del Logos encarnado que esti
lieno de gracia y de verdad, esto es, lleno de manifestaciones de la
gracia y de realidades celestiales. El texto griego dice: pleres cha-
ritos kai aletheias. Y ¢l latino: plenum gratiae et veritatis. Por mas
que los textos latino y alemdn se asemejen al texto de San Lucas,
con todo, como muestra el texto original, €s tan distinto el sentido,
que en la interpretacién de lo que se dice de Maria no cabe aducir
a Juan.

Volvemos a encontrar la expresion en los Hechos de los Apds-
toles. Aqui se la aplica a San Esteban. De €l se dice en Act. 7, 55,
que estaba lleno del Espiritu Santo (en griego: pleres pneumatos
hagiu; en latin: plenus spiritus sancti). También aqui, conforme al
contexto se dice algo completamente distinto de San Esteban que
de Marfa. Mientras de Esta se habla de su adscripcién a una misién
histdrica-salvacional decisiva, de San Esteban se nos informa que
el Espiritu Santo lo sumié en un éxtasis en el que contempld los
cielos y vid la gloria de Dios y a Jesis a la diestra del Padre. Para
comprender la expresion de que Maria estd llena de gracia debemos
considerar todo su contexto, Dios, en su plan eterno de salvacion,
puso su mirada en Maria y la envié un mensajero celestial que la
salud6é de su parte asegurdndola que a Ella, la elegida, Dios la ha
admitido en comunidad viviente con El. El 4angel debe testificarla
de que Dios estd con ella. Marfa, por tanto, es informada por el
dngel de la unidén divina realizada por el mismo Dios. Este juzga
necesario participar a Marfa que estd con Ella. Estas palabras son
tanto informacién como accién. Dios mismo ha entrado en comu-
nidad con Maria. Si se tiene en cuenta esta relacidn, no parece
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aventura excesiva decir: la expresiéon “llena de gracia’ sélo logra su
pleno y verdadero sentido cuando por encima de la eleccidn sub-
yacente al sentido inmediato de las palabras se adscribe a Maria
una medida extraordinaria de gracia. Si Dios mismo estd decidido
a permitir informarla de que El estd con Ella, entonces no queda
ninglin margen para el pecado, €s decir, para una oposicidon entre
Dios y Maria. En consecuencia, ¢s una verdad revelada en el Evan-
gelio que Marfa estd libre de todo pecado. Afirmar lo contrario no
es evangélico.

7. En la época patristica se desarrollé la doctrina evangélica
de la inmunidad de Maria del pecado original, hasta que mas alld
de la Edad Media alcanzé aquella claridad en que fué formulada
por las enciclicas pontificias de los siglos Xix y xx. Los testimonios
expresos y formales de la inmunidad de Maria del pecado original
son tan escasos en 10s Padres como en la Sagrada Escritura. El
motivo de todo esto estd en que no eran capaces de estructurar en
una linea unitaria de pensamiento la historicidad de Maria y la
necesidad universal de redencidn, por un lado, con la mediacién y la
incomparable impecabilidad de Jesucristo, por otro. Frente a la des-
historizacion gndstica de Maria que la recluia en una idea platénica
y frente a las tendencias racionalista y pelagiana, tenian que defen-
der tanto la realidad de Maria como la culpabilidad universal. De
aqui resulta que no hayan alcanzado una clanidad perfecta en la
cuestion. Pero presentan la pureza de Maria con tanta frecuencia
¢ intensidad que los tiempos posteriores, por el desarrollo progre-
sivo de la doctrina patristica, pudieron concluir sin esfuerzo la in-
munidad de Maria del pecado original y de cualquier otro pecado.

En Roma la pureza integral de Maria estd atestiguada por San
Hipolito.

Tertuliano explica: “Dios recuperd, con celoso esfuerzo, su
imagen y semejanza, que era presa del diablo. Pues en Eva atin
virgen entré la palabra que edificé la muerte; del mismo modo
habfa que introducir en la Virgen el Verbo de Dios que edifica la
vida. Para que lo que se perdio por el sexo femenino, por el mismo
se salvase. Eva creyo a la serpiente, Maria a Gabriel. El pecado
que aquélla cometié creyendo Esta lo borro creyendo” *¢, Una forma
de presentar los Padres la impecancia de Marfa es su doctrina de
la virginidad de Esta. San Epifanio habla asf de la naturalidad con
que se acogié la virginidad de Marfa, su plena entrega de si misma
a Dios: “;En qué tiempo hubo alguien que se atreviera a pronun-
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ciar ¢l nombre de santa Marfa y no afadiese luego, si se le pre-
guntaba, la palabra virgen?” 1" El coro universal que cantd la
virginidad de Maria forjé en la Iglesia Oriental una expresién des-
bordante en el himno Akathistos, que en cierto sentido es el Te
Deum mariano oriental '8, .a virginidad que los Padres conceden
a Maria es considerada como un don del cielo. Dice San Gregorio
de Nisa: “Gran cosa es la virginidad, el celibato y el ser equipa-
rado a los angeles y a las naturalezas simples, y, temo decir a
Cristo, quien, queriendo nacer por nosoiros nacidos, nace de una
virgen, sanctonando ast la virginidad como algo que saca de la tierra

y traspasa el mundo o mds bien traslada un mundo al otro, el pre-
sente al futuro™ 19,

Frecuentemente se encuentra en los Padres, por ejemplo, en San
Ignacio, San Atanasio o en San Ambrosio, el pensamiento de que
Maria contribuyé a la victoria sobre el diablo y al establecimiento
del reino de Dios. Los Capadocios cantaron con predileccion la
pureza de Maria. Sélo porque la pureza le era propia en gran ma-
nera pudo aceptar el mensaje que le participé el dngel. Lo impuro,
no puede rozar sin peligro lo puro 2. Unicamente la pureza puede
sufrir la presencia y el advenimiento de Dios %', También llaman
a Maria “santa”, no ciertamente en el sentido en que San Pablo
llamaba santos a los cristianos, sino en el sentido de una especial
pertenencia a Dios a través de una vida perfecta. La designacién de
Marfa como santa es una caracterizacién significativa. Su santidad,
como dicen los Capadocios usando formas platonicas de pensamien-
to, es participacién de la santidad de Dios. Asi la explica, por ¢jem-
plo, San Gregorio de Nisa %,

Es cierto que los Capadocios no designan expresamente a Maria
como a la sin pecado original. Pero defienden con insistencia la
idea de que Marfa estaba ya purificada por €l espiritu 23, Tales pen-
samientos son gérmenes vivos a partir de los cuales crece la inteli-
gencia plena de la Inmaculata Conceptio. Son prehiminares de la
teorfa posteriormente desarrollada en su totalidad, de la inmunidad
de Maria del pecado original.

En la teorfa de los Padres Capadocios se mezclan muchas inse-
guridades y vacilaciones relacionadas con la inmunidad de Maria
del pecade original. En particular San Gregorio de Nisa, el padre
de la mistica, estd influido por Origenes, quien incurridé en una
extrafia interpretacién de las palabras de Simedén. Sostiene (por
razdén de Lc. 2, 34 sigs.) que tuvo Maria dudas en la fe.
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Origenes presenta sus ideas acerca de la profecia de Simeén en
la Homilia XVII sobre el Evangelio de San Lucas: “;Qué espada
es ésta, pregunta, que traspasé, no solo el corazén de otro, sino
también el de Maria? Con claridad estd escrito que en el tiempo
de la Pasion todos los discipulos se escandalizaron, pues el mismo
Sefior dice: “Todos vosoiros os escandalizaréis de Mi esta noche.”
Todos, pues, se escandalizaron, tanto que el mismo Pedro le negd
tres veces. Y bien, ;pensamos que, habiéndose escandalizado todos
los Apdstoles, la Madre del Sefior quedé inmune de escdndalo? Si
no sufrié en la Pasion del Senor, Jesis no murié por sus pecados.
Pero si todos pecaron y han menester de la gloria de Dios, para
ser justificados y redimidos por su Gracia, también Maria se escan-
dalizé en aquella ocasion. Y esto es lo que profetiza Simedn cuando
dice: “A tu alma—ta que sabes que diste a luz siendo virgen, que
ofste de Gabriel el Espiritu Santo vendri sobre ti y te cubrird con
su sombra—, a tu alma atravesara la espada de la incredulidad y
serd herida con ¢l pufal de la duda y tus pensamientos te zaran-
dearan desgarradoramente de un lado para otro, cuando veas a
aquel a quien oiste llamar Hijo de Dios y que sabias engendrado
sin semen divino, morir y ser crucificado y ser sometido a tormentos
humanos y quedarse al fin lastimosamente diciendo: “Padre, si es
posible pase de mi este caliz” %,

El capadocio San Basilio acepté sin vacilar esta explicaciéon de
la profecia del anciano Simeén. En la carta 260, en la que responde
a dificultades exegéticas, afirma: *Con la espada se significa la
palabra que prueba, que discierne los pensamientos, que llega hasta
la division del alma y del espiritu, hasta las articulaciones y la
medula. Puesto que toda alma en tiempo de la Pasion de Cristo
estuvo sujeta a algun género de duda conforme a la palabra del
Sefior: “Todos os escandalizaréis de Mi”’, por eso Simedn profetizd
también de Maria que estd junto a la cruz viendo lo que sucedia
y oyendo lo -que se decia, después del testimonio de Gabriel, del
inefable conocimiento de la concepcidn divina, de la gran manifes-
tacién de maravillas, y habra, dice, en tu alma fluctuacién. Pues
convenia que el Sefior gustase la muerte por todos, y, hecho pro-
piciacién por €l mundo, justificase a todos con su sangre. También
a ti, que aprendiste de lo alto 1o concerniente al Sefior, te alcanzard
la duda. Esta es la espada. La frase “para que s¢ descubran los
pensamientos de muchos corazones” hace alusién a que, después
del escandalo sufrido por la cruz de Cristo, vendria del Sefior una
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rapida curacién para los Apdstoles y Maria, afirmando sus cora-
zones en su fe” %,

Para poder justificar esta sorprendente opinién de San Basilio
debemos tener en cuenta que tiene que defender de vez la per-
fecta e inmaculada virginidad y pureza de Maria y la necesidad
universal de redencién. No le fué dado encontrar en este punto
una férmula satisfactoria, sintética. También él estaba influfdo por
el pensamiento de que, en su vida, Maria realizé progresos en la
perfeccion y en la inteligencia de la salvacién, ya que todavia era
viadora y creyente. Ademds, le interesaba mucho discriminar debi-
damente la absoluta impecabilidad de Jesucristo de la situacién de
los demds hombres y aun de la de su misma Madre. Sélo después
de algun tiempo se consiguié una visién unitaria de estas exigen-
cias y verdades.

ILa opintén de Origenes y de San Gregorio de Nisa, que en esta
ocasion estd influido por Origenes, fué superada por Anfiloquio de
Olimpo. En su sermén de Hypapante 26 alude a la dificil prueba
que al pie de la Cruz acometiéo a Maria, poniéndola, como €l dice,
en confusion. Simeén habria profetizado la Cruz como signo de
contradiccién. La Cruz se habria hundido en la Virgen como espada
de dolor. Anfiloguio se aproxima a la forma agustiniana, segin la
cual la espada profetizada por Simeén seria el dolor y Ia afliccién
que tendria que soportar Maria en la muerte de su Hijo.

Por lo demads, la teorfa patristica, incluso la de los Capadocios,
requiere una investigacion mads precisa.

En Occidente, San Ambrosio intentd la explicacién. Por un lado
dice: “Sélo Cristo puede ser Redentor, porque nadie puede igua-
larle en piedad..., pues todos estin bajo el pecado, todos s¢ hallan
sometidos a la caida de Adan. Sélo es elegido Redentor el que no
puede ser reo del pecado antiguo” %7, Por otro lado afirma. “Ni es
de admirar que habiendo de redimar el Sefior al mundo comenzase
su obra por Maria, para que recibiera la primera en prenda de

amor, ¢l fruto de la salvacion, aquella por cuyo medio se preparaba
a todos la salvacion™ 28,

Para su teoria de la inmunidad de Maria del pecado es impor-
tante el texto siguiente: “Ven, pues, y busca tu oveja, no por medio
de siervos o mercenarios, sino por ti mismo. Recibeme con esta
carne que caydé en Addn. Recibeme, no de Sara, sino de Maria,
para que sea virgen incorrupta, pero virgen por gracia, limpia de
toda mancha de pecado” 2. En estas frases, desde luego, no se
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enseila la inmumdad de Maria del pecado original, pero Maria es
propuesta como prototipo de perfecta impecancia. Segin San Am-
brosio, Ella no ha conocido el “error”, esto es, el pecado. En la
oracion funebre por ¢l emperador Teodosio hace hablar a Elena
—madre del emperador Constantino—dirigiéndose al diablo, des-
pués del hallazgo de la Cruz: “Te vence Maria, la que engendré
al Triunfador, y dié a luz sin disminucién de su virginidad al que
habia de vencerte crucificado y muerto subyugarte” .

Nosotros podemos decir: como San Hipdlito es en Roma el
primer escritor griego que testifica la absoluta impecancia de Maria,
asi San Ambrosio es ¢l primer escritor latino que testimonia con
claridad plena la inmunidad de Marfa del pecado original.

San Efrén, en sus Carmina Nisibena, canta asi a Maria: “Solo
Ta, Sefior, y tu, Madre, sois hermosos sobre todas las cosas, pues
no hay en Ti ninguna mancha ni defecto alguna en tu Madre. ;Con
quién de estas dos hermosuras podridn compararse mis hijos?” 3.
En los escritos sirfacos se lee: *“Absolutamente inocentes, absoluta-
mente simples eran las dos, Marfa y Eva, en todo semejantes. Pero
después, una fué causa de la salud y la otra de la muerte” 33,

En una oracidén a la Madre de Dios se dice: “Oh Virgen Seiiora,
Inmaculada Madre de Dios, gloriosisima patrona mia, en extremo
bondadosa, eres superior a los cielos, m4s pura que los resplande-
cientes y cegadores rayos del sol...; brote germinal de Aarén, en
verdad te muestras como brote y tu sangre es tu Hijo, nuestro ver-
dadero Cristo, mi Dios y Creador. Has engendrado en la carne a
Dios y al Verbo. Virgen antes del parto y después de él; por ti
somos reconciliados con Dios, Cristo tu Hijo” 33,

Cuan lejos esté San Ambrosio de las vacilaciones de Origenes
y también de las de San Basilio, lo demuestra su interpretacién
de Lc. 1. 35. Al pie de la cruz, Maria sufrié un martirio espiritual.
En tres pasajes destaca San Ambrosio Ia fortaleza de la fe de Ma-
ria al pie de la cruz. En una ocasién dice: “Pero Maria no se
portd con menor dignidad que la que corresponde a la Madre de
Dios, y estuvo en pie ante la cruz mientras los discipulos huian,
y contempld con ojos compasivos las heridas del Hijo; pues aten-
dia no a la muerte de la prenda de su amor, sino a la salud del
mundo. O acaso, sabiendo que la redencién del mundo vendria por
la muerte de su Hijo, pensé que con su muerte contribuiria en algo
a Ia salvacion universal™ 34,

El Padre de la Iglesia llama a Maria: “Sancta Maria, Sancta
Virgo, Beata Maria.” Ella fué el templo corporal de Dios. Dios
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habitaba en Ella. Cuando es saludada por el angel como la llena
de gracia, hay que pensar que tUnicamente Maria participaba de
tal saludo. “Pues sélo a Ella con razén se la [lama llena de gracia,
porque unicamente Ella consiguié la gracia que ninguna otra me-
recig, a saber, ser llenada por el Autor de la gracia” *3. Como don
especial de la gracia, destaca San Ambrosio el don de la profecia
que se descubre en el Magnificat. El fundamento de que Maria
pudiese profetizar en el Espiritu Santo era su santidad. Esta, a su
vez, estaba fundada en la inhabitacidén del Hijo de Dios 6.

San Hilario de Pottiers, en su obra De Trinitate ¥, indica que
Maria fué santificada por el “Espiritu Santo” en la Anunciacidon
(San Hilario aqui por Espiritu Santo entiende al Logos).

No hay una interpretaciéon umforme de la opinidn de San Agus-
tin. En su obra De Natura et Gratia, dice: “Exceptuando, pues,
a la Santa Virgen Maria, acerca de la cual, por el honor debido a
Nuestro Sefior, cuando se trata de pecados no quiero mover abso-
lutamente ninguna cuestion” (porque sabemos que a Ella le fué
conferida mas gracia para vencer por todos sus flancos al pecado,
pues merecié concebir y dar a luz al que nos consta que no tuvo
pecado alguno); exceptuando, digo, a esta Virgen, s1 pudiésemos
reunir a todos aquellos santos y santas cuando vivian sobre la tierra
y preguntarles s1 estaban exentos de todo pecado, ;codmo pensamos
gue habian de responder? ;Lo que dice Pelagio o 1o que enseiia
San Juan? Decidme: cualquiera que haya sido la excelencia de su
santidad, en caso de poderles preguntar, ;no hubieran respondido
al unisono: si decimos que no tenemos pecado nos engaiflamos y
la verdad esta ausente de nosotros? (I Io. 1, 8)” 38,

German de Constantinopla exclama en una exaltacién del co-
razén: “Dios te salve, Maria, llena de gracia, mas santa que los
santos y mas excelsa que los cielos, mas gloriosa que los querubi-
nes, mas honorable que los serafines y méds venerable que toda
criatura. jDios te salve, paloma!..., que nos traes ¢l ramo de olivo,
al que nos redime del diluvio espiritul, y nos anuncias el puerto
de nuestra salvacion™ 39, Sofronio de Jerusalén ensalza asi a Maria:
“7Qué dijo aguel bienaventurado angel enviado a la intacta Vir-
gen? ;Como le anuncid la buena nueva? “Dios te salve, llena de
gracia, ¢l Sefior es contigo”... ;Quién es capaz de dar a entender
tu esplendor? ;Quién se atreverd a explicar la maravilla que eres
Tu? ;Quién osara pregonar tu grandeza? Adornaste a la natura-
leza humana, superaste los ordenes angélicos, eclipsaste el fulgor
de los arcdngeles... Has superado a toda criatura, brillando con
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una pureza superior a la de todo otro ser, pues concebiste al Crea-
dor de todas las cosas, le llevaste en tu seno, le diste a luz y fuiste
Madre del Dios de toda creacién™ 40,

San Beda el Venerable se expresa en el sentido de que Maria,
por una santificacién previa, debia hacerse digna de concebir al
Hijo de Dios. Sélo la Virgen purificada de todo pecado podia ser-
vir al Hijo de Dios en la asuncién de una naturaleza humana
invulnerada #'. De modo semejante se expresa San Juan Damas-
ceno. Estas reflexiones se mueven todavia dentro de aquellos pre-
liminares que encontramos ya e¢n los Capadocios. La purificacién
de Maria juega un gran papel en el libro de Pascasio Radberto
De Partu Virginis2, Para que Cristo pudiese asumir de Maria
una naturaleza humana, libre de pecado, era preciso que en su con-
cepcidon Maria no perteneciese a la masa primae prevaricationis.
Traslada la purificacion y santificacion de Maria a un tiempo an-
terior al saludo del angel. El hecho de que toda la Iglesia celebre
su nacimiento es para €l una prueba de que ya en el seno materno
se vio inmune del pecado original y de que entré en la vida libre
de sus efectos. Cierto que en este pasaje no s¢ ensefia en toda forma
la concepcidn inmaculada. Pero Pascasio afirma que en su naci-
miento Maria no estaba sometida a ningun castigo, y que ¢l peca-
do original nada tenia que ver con Ella, pues estaba ya santificada
en las entrafias maternales. Pascasio, junto a la primera santifica-
cion de Maria, anterior a su nacimiento, deducida de Lc. 1, 35,
parece haber pensado en una nueva santificacién al tiempo de la
concepcién de Cristo 43,

San Anselmo de Canterbury, en conexién con sus disquisiciones
sobre la culpa original, propone en su libro De Conceptu virginali
et de originali peccato, la cuestién hasta donde la concepcion de
Cristo puede ser una excepcion a la ley general de la culpa orig:-
nal. Puesto que es virginal, no puede estar sometida a la ley del
pecado. Segin San Anselmo, la concepcidn virginal de Cristo es
necesaria para su obra redentora. Estudia ]a pureza de Marja en
su libro Cur Deus Homo. Maria, segin él, pertenece a aquellos jus-
tos de la antigua alianza, que antes de la Encarnacién de Cristo
fueron liberados del pecado por la fe en la futura muerte de su
Redentor ¢¢. En esta liberacién ve una conveniencia fuertemente
constringente. L.a acentuacion exagerada de la fuerza purificadora
de la fe le impide situar la santificacion antes del nacimiento.

Para el desarrollo de la mariologia posterior importa mucho ha-
bituarse al principio ontoldgico de la interpretacién maral. Esta
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intepretacion es paralela a la demostracion ontoldgica de la exis-
tencia de Dios de San Anselmo. En su obra De Conceptu virginali
dice: “Convenia que aquella virgen brillase con la mayor pureza
que pudiera pensarse después de la de Dios; aquella a quien Dios
Padre dispuso entregar su tunico Hijo engendrado de su corazon,
igual a Si, a quien amaba como a Si mismo; de manera que por
naturaleza fuese uno y el mismo el Hijo comiin de Dios Padre y de
la Virgen” #°, En este pasaje vuelve a acentuar San Anselmo que la
santificacion de Marfa se debi6 a la fe. En una oracién suya se
encuentra algo semejante: ;{Oh maravilla!, a qué altura contemplo
colocada a Marfa. Nada hay que iguale a Maria; nada, sino Dios,
es mayor que Maria; Dios entregé a Maria su mismo Hijo, el tnico
engendrado de su corazdn, igual a Si, y al que amaba como a Si
mismo. Y se hizo de Maria un Hijo, no otro, sino el mismo, de
modo que, naturalmente, fuese uno y el mismo el Hijo de Dios
y de Maria. Toda naturaleza es creada por Dios, y Dios nacié de
Maria. Dios 1o creé todo y Maria engendré a Dios. Dios, que hizo
todas las cosas, se hizo a Si mismo de Maria, y de este modo rehizo
todo 1o que habia hecho, El que pudo hacer todas las cosas de la
nada no las quiso rehacer sin Maria cuando se estropearon. Dios,
pues, es Padre de las cosas creadas, y Maria, Madre de las recrea-
das. D1os es Padre de la constitucion de todo, y Maria, Madre de
la restitucion de todo. Dios engendré6 a Aquel por quien todo fué
hecho, y Maria dié a luz a Aquel por quien todo fué salvado. Dios
engendrd a Aquel sin el que nada en absoluto existe, y Maria dié
a luz a Aquel sin el que nada en absoluto es bueno. ;Oh, verda-
deramente el Seiior es contigo! El te concedid¢ que toda la natura-
leza te debiera tanto a la vez que a El mismo” %6, En la misma
oracion se ve con claridad hasta ddnde entendié San Anseimo la
santidad de Maria como una santificaciéon por la fe en Cristo: “Tu
santidad estd sobre todo, después de tu Hijo que excede a todo;
fuiste exaltada por medio de tu ommipotente Hijo, a causa de tu
glorioso Hijo, por tu Hijo bendito. Asi, sobre todas las cosas des-
pués de tu Hijo, Seiior y Dios mio y de todos, mi corazdn te en-
tienda y venere, ame y ruegue” 47. Respecto de las oraciones atri-
buidas a San Anselmo, queda por aclarar todavia con exactitud la
cuestion de la autenticidad.

Eadmero (1 1124), discipulo y amigo de San Anselmo, con su
tratado De Conceptu Beatae Mariae, fué el primero que ensefié
expresa y formalmente ]Ja Inmaculada Concepcion de Maria. Pues-
to que en la concepcidn de Maria cred el Espiritu Santo una habi-
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tacidn para el Hijo de Dics, la misma concepcién debia ser santa.
Eadmero distingue por primera vez entre concepcidon activa y pa-
siva. Seguin €l, Maria, por razén de la encarnacién y redencion de
Cristo, de tal manera fué colmada de gracia en vistas a su futura
maternidad, que nunca s¢ vié privada de ella. De modo semejante
pensé el monje Osberto (muerto después de 1130). En la evolucién
posterior, Eadmero y Osberto influyeron exiguamente.

En la Summa sententiarum, del circulo de Hugo de San Victor,
s¢ defendié una purificacién de Maria por ¢l Espiritu Santo con
motivo de la concepcidn de Cristo. Con todo, segun ellos, no se
efectué a la vez la libracién del fomes peccati, de la concuspiscen-
cia desordenada. Esta, mds bien, sélo fué superada en la vida pos-
terior de Maria.

Pedro Lombardo nos informa de la controversia en torno a st
Marfa, en la concepcidon de Cristo, se vig libre sélo del caracter
de culpa y, como consecuencia, del peccatum del fomes, o si, ade-
mads, se vid también libre del mismo fomes. Su discipulo Pedro de
Poitiers distingue entre una primera y una segunda santificacion.
Esta distincion adquirié gran importancia en la época siguiente,
y fué de muy diversas maneras interpretada. En Pedro Lombardo,
la purificacién de la Virgen es consecuencia de su unién con el
Hijo de Dios. En San Juan Damasceno, la purificacion de Maria
estd pensada como disposicion para la concepcion de Cristo, pues
la precede aun temporalmente. Si se considera la punficacién de
Maria como disposicion para la concepcién de Cristo, cabe retro-
traerla indefinidamente en su vida anterior. La concepcién de la
purificacion como disposiciéon estd por esto en la linea del dogma
de la Inmaculada Concepciéon. No se puede afirmar lo mismo, con
idéntica seguridad, de la doctrina que sostiene que la purificaciéon
de Maria es una consecuencia de la purificacién de Cristo.

San Bernardo de Claraval sefiala la humildad y la virginidad
como los rasgos esenciales de Maria. Segin €1, Ie fueron concedidos
como dones y sanan los dos defectos opuestos del pecado original :
la soberbia del espiritu y la concupiscencia de la carne. De este
modo, por su virginidad y su humildad estd ilesa y santificada en
cuerpo y alma y dispuesta para la concepcidén de Cristo 8, Segun él,
Maria fué ciertamente concebida en pecado original, pero ya antes
de su nacimiento se vid libre de é1%°. No obstante, no pudo ser
santificada antes de existir. Por tanto, sélo lo fué después de inicia-
da su existencia en el seno materno.

Puesto que segin Alejandro de Hales, es dectr, segin ¢l Opus
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Halesianum, la concupiscencia y el pecado estan ligados a toda
concepcidon humana, Maria no pudo ser concebida en santidad. Sélo
después de la animacién de su cuerpo pudo ser santificada en el
vientre de su madre, La obra defiende la opinién de que Maria,
antes de su nacimiento, fué santificada en las entrafias maternales
v de que fu€ dotada de una gracia superior a la de cualquier ofro
hombre. Esa santificacién la designa como primera santificacidn.
Significa liberacién de la culpa y de toda concupiscencia pecami-
nosa en cuanto afecta a la persona de Maria. Esta seguida de una
segunda santificacidén que tuvo lugar en la concepcion del Hijo.
Esta nueva santificacidén la libera del fomes peccati en cuanto afecta
a la naturaleza de Maria.

Andlogamente, San Buenaventura piensa también en una pri-
mera y segunda santificacion. La segunda la tiene por imprescin-
dible, pues de otro modo no hubiese podido Cristo verse libre de
pecado. Sin embargo, no admite en este punto la distinciéon de Ale-
jandro de Hales entre un fomes peccati seccundum personam y sec-
cundum naturam. Se acoge a la opinion extendida en su circulo de
que en la primera santificacién se consiguidé una represidon y en la se-
gunda una extincion del fomes peccati. En este contexto, la segunda
santificacion aparece como consecucncia de la concepcién virginal
de Cristo. Para él, a partir de este momento, Maria estuvo sin
pecado.

En su comentario a San Lucas, San Alberto Magno, en las pa-
labras “gratia plena”, ve significada la posesion de las tres virtudes
teologales, de las cuatro virtudes cardinales y de doce especiales
gratiade dignitatis, estas ultimas ordenadas, ante todo, a la santi-
ficacibn de Maria en la concepcién de Cristo, a la conservacién
de su virginidad y a la humildad fiel. Segin el Mariale, falsamente
atribuido a San Alberto, corresponden a Maria, ademads, todas las
gracias sacramentales, los siete dones del Espfritu Santo, las ocho
bienaventuranzas, todas las virtudes, el dominio de todas las artes
y una perfecta cognitio trinitatis. Segin el Mariale, a su plenitud
de gracia pertenece también la santificacion en el claustro materno,
que es ensefiada por San Alberto en su comentario a las Senten-
cias. Aqui, a la primera santificacién adscribe la liberacién del
peccatum originali, y a 1a segunda, en la sobreestimacién por el Es-
piritu Santo, la extincién de la concupiscencia pecaminosa. En el
libro De Incarnatione, 1a santificacién de Maria en el seno materno
es disposicion para la encarnacién. Es superior a la gracia bautismal,
pues, contrariamente a é€sta, tiene como consecuencia una represion
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m4as intensa del fomes peccati que la preserva de todo pecado mor-
tal. San Alberto llega a una triple graduacion de la santificacion
de Maria. En el seno materno se vid libre del pecado y de toda
mancha original. Pero no quedd suprimida la concupiscencia, sino
sujetada, de tal modo, que Maria no podia cometer ningun pecado
mortal ni venial. Por el ejercicio del bien, la concupiscencia des-
ordenada fué debilitindose mads y mads, hasta que ya no era posible
rastrearla. En la concepcidén del Verbo fué extinguida totalmente,
hasta el punto de que en lo sucesivo no existid en absoluto. En
la teoria de San Alberto Magno se presenta la novedad de que a
la vida de Maria se le adjudica expresamente un sometimiento o
sujecion activos de la concupiscencia desordenada. El Mariale sub-
raya el estado posterior a la concepcidn de Cristo como algo me-
dial entre el no-poder-pecar y el no-poder-merecer propios del es-
tado de gloria por una parte, y por otra, el poder-pecar y poder-
merecer, propios del estado de viador. Supone a Maria sencilla-
mente en la condicion de viadora y bajo cierto aspecto en la de
consumacién. Pone a Maria por encima de los nueve coros an-
gelicos.

Con San Alberto Magno, en la interpretacion del relato de la
Anunciacion, ya no se carga el acento, como hasta ahora, en Lc. 1,
35, sino en las palabras gratia plena. Con esto s¢ atenta a la funda-
mentacion cristoldgica de la Mariologia. Cabe sefialar a San Al-
berto Magno como un momento critico, pues con su particular
atencién a la figura de Maria, preparé el camino para una mario-
logia auténoma, fundada en el relato de la Anunciacién. Si bien
Santo Tomas de Aquino construye sobre la concepeidén fundamen-
tal de su maestro, con todo, en €l la Mariologia esta ordenada a la
cristologia mas destacadamente que en San Alberto 50,

También en el pensamiento de Santo Tomds Maria supera a los
dngeles en plenitud de gracia. Esta plenitud estd referida ante todo
a su personal purificacion y santificacion—la cual tuvo lugar ya en
el seno materno—, y a su vida inmaculada, con lo que es superior
a todos los santos y estd directamente bajo Cristo. Transforma el
principio de San Anselmo, segin el cual hay que atribuir a Maria
la mdxima santidad posible imaginable despuds de Dios, en ¢l sen-
tido de que Maria, como purificada en el vientre materno, posee la
pureza maxima después de Cristo, que fué el unico concebido sin
pecado original. Pero Maria necesité ser redimida. Aun después de
su santificacién en el claustro materno no quedd del todo libre del
reatus culpae. Por esta razéon Santo Tomas no puede hablar de una
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preservacion del pecado original. Otro argumento para negar la
Inmaculada Concepcién lo encuentra Santo Tomds en la incapacidad
para dar cabida a la culpa y a la gracia antes de la animacién pos-
terior del cuerpo de Maria. La santificaciéon de Maria en la con-
cepcion de Cristo la explica como disposicion para la concepcidn
a través del Espiritu Santo—en este sentido es un recogimiento
de su espiritu previo a la concepcién—y como purificacion de la
concupiscencia. Entre todos los hombres, Maria es la que mas
s¢ asemeja a Cristo. De ella procede toda gracia, pues dié a luz al
autor de la misma.

L.os tedlogos franciscanos consideran la segunda santificacién
de Maria como disposicién imprescindible para la concepcién de
Cristo, del Santo, pues segun ellos la mujer desempefia un papel
activo en la generacién. La concepcidn sin pecado original de Cristo
es posible en cuanto que fué sustraida a la naturaleza de Maria la
concupiscencia desordenada, que permanecia a pesar de su anterior
santidad personal, con peligro de transmitirse a su Hijo.

L.os motivos que, no obstante la santidad de Maria ensefiada
por ellos—en parte con exprestones muy fuertes—, impedian a los
teélogos de los siglos x11 y xmr defender la inmunidad de Maria del
pecado original eran sobre todo tres: la necesidad universal de re-
dencidn, de la que no cabia exceptuar a Marfa; después, la opinién
de que por la generacidén conyugal se¢ transmitia la contaminacién
del pecado original, y, finalmente, el hecho de que Maria sdlo podia
ser redimida después de su ingreso en la existencia, por lo cual no
podia ingresar en ella sin €l pecado de origen. Como se ve sin difi-
cultad, sélo el primer motivo tiene gravedad teoldgica. El segundo
y el tercero tienen un cardcter histérico 3,

Parece como si no fuera posible superar la argumentacién hasta
ahora expuesta. Con todo, a fines del siglo x1u y principios del x1v
dos franciscanos-—QGuillermo de Ware y Juan Duns Escoto—encon-
traron un nuevo camino. Ofrecieron la explicacién decisiva y la
solucién por el hallazgo del concepto de prerredencién. Segin ellos,
Maria precisaba de redencidn, y de hecho fué redimida por Cristo.
Pero fué redimida de un modo superior al de los demds hombres.
Mientras que éstos fueron liberados del pecado, Ella fué preservada
de ¢l. Duns Escoto defiende agudamente el principio de que, en
caso de duda, hay que atribuir a Maria lo mas elevado, si ello no
se opone a la autoridad de la Iglesia o de la Escritura. Para €l el
Espiritu Santo es el principio de la gracia. Deriva la santificacion
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de Maria del meritum passionis y lo designa, en consecuencia,
como gratia Crucis.

Otros investigadores adjudican a Raimundo Lulio ¢l honor de
haber sido el primero en fundamentar y explicar de un modo teo-
I6gicamente irreprochable la inmunidad de Maria del pecado ori-
ginal. Desde aqui se propagaria rdpidamente la doctrina. Los do-
minicos, en general, permanecerfan escépticos. Por el contrario, las
demas Ordeaes, Parfs y otras Universidades la defenderian. Quedé
ya indicado que en lo sucesivo la teoria fué en varias ocasiones
objeto de declaraciones doctrinales eclesidsticas.

8. El amor, la obediencia, la fidelidad de Marfa son sefales de
su fe. La vida de fe de Maria comenzé con anterioridad a la Anun-
ciacién del dngel, pues, al modo de los creyentes del Antiguo Tes-
tamento, vivia en el abandono a las promesas divinas. Sin em-
bargo, consiguié una gravedad nueva y su profundidad total en la
anunciacién de su maternidad. Encontré expresién en sus palabras:
“He aqui la esclava del Sefior”, con las cuales Maria se somete a
la voluntad de Dios.

La eleccién para la maternidad divina no la libré de ser via-
dora, pues no significaba para Marfa una simple designacién, sino
también una tarea dificil. Marfa debia aceptar en la obediencia a
Dios la sobrecarga de una mision que a ningun hombre fué nunca
impuesta ni se le impondria jamds. Debia llevar esta carga sin
poder contemplarse en un modelo, en la inseguridad que traen
consigo la novedad y la soledad. Por esto su fe es incomparable.

Si Abraham es el padre de todos los creyentes, Maria es el prototipo
maternal de los fieles.

Al ser su vida la de una viadora se mantuvo siempre dentro de
la nube que nos encubre el rostro de Dios. También Maria debid
consumar su vida en lIa oscuridad de la fe. En la Escritura es pro-
clamada bienaventurada precisamente por su fe. En todas las si-
tuaciones criticas de su vida se entrega, en una obediencia fiel,
a la llamada de Dios. La Escritura, que con tanta parquedad nos
habla de Maria, se ha propuesto, segin parece, informarnos preci-
samente de aquellos acontecimientos en los que su fe surge victo-
riosa de la oscuridad.

Se ha observado, con razdn, que la fe de Maria se reveld prin-
cipalmente en su entrega y ¢n su confianza a la palabra de Dios.
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Asi arriesgd toda su existencia a la palabra que le fué dirigida
cuando se le anuncié la maternidad. Conservé las palabras lauda-
torias de los pastores, asi como también las amargas, proféticas del
anciano Simeodn y las dolorosamente lejanas del Nifio en el Templo
a la edad de doce anos. También acogid en fe las palabras de Je-
sus en las bodas de Cand. Guardaba fielmente en su corazén cuan-
tag palabras recogia, cuidando de no perder nada cn absoluto de
ellas. Todo lo que acogid con fe fué operante y fuerte en Maria.
Cuando Dios se la revelaba como un misterio incomprensible no
presentaba exigencias ni protestas, sino que confiaba en que Dios,
en el tiempo por El prefijado, llegaria con su salvacién y ayuda.

En la fe recorrié Maria la via dolorosa por la que Dios 1a con-
dujo precisamente por causa de su maternidad. Segun los Evange-
lios, el camino de su pasiéon comenzd con su elecciéon para Madre
del Redentor. Cuando el dngel la anuncié que seria Madre del
Hijo de Dios se intimidé ante el mensajero y ante el mensaje. Tam-
bién Ella, la elegida, cuando Dios se presiente cercano, experimenta
la heterogeneidad divina y precisa ante todo de una invitaciéon a no
espantarse. El mensaje la inquieta ain més. El que se lo trae no
se da a conocer por ningin milagro. La unica norma para conocer
que s¢ trataba de un mensaje de Dios y no de un engafio de Satdn
era su propio ser, santo, rendido a Dios. Sentia que desde el que
estaba en su presencia se extendia hasta Ella una ola santa de afini-
dad. Esta era la unica prueba que hablaba ¢n favor del mensaie.
En este momento no le asistia otra cosa que su amor y su entrega
a Dios. Su decision, por tanto, cayd en la libertad del amor. Se
doné en todo su ser a la voluntad de Dios. A disposicién de ésta
puso su vida, su honor, su sangre, sus fuerzas. Su fe era mas fuerte
y viva que la de cualquier otro. Vista del lado humano, hay que
decir que la fe le resulté mas dificil que a todos los que vendrian
detrds de Ella. Ella no habia comprobado todavia la demostracién
de la obra divina de la salvacion en los milagros y prodigios divi-
nos, ni pudo estudiar la Resurreccidén y 1a Ascension, Entonces todo
s¢ encontraba en los dominios imprecisos del futuro. Por mas que
tuviera mayor gracia y estuviera mas poseida de Dios que nadie,
no s¢ puede, sin embargo, admitir que la gracia de Dios la evitase
el peso de la decision. Cuanto mis profundamente se adentraba
la gracia en su corazdén, tanto mas la exigia la expansién externa
de las fuerzas interiores. El mundo nuevo que se inicia con Cristo
comenzé a surgir de las oscuras profundidades del amor divino.
Este mundo tenfa que comenzar en la misma Marfa. De improviso
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se vid Esta en ¢l centro del mundo y de la historia. En Ella habria
de consumarse €l Antiguo Testamento e iniciarse el Nuevo. Nos
es 1mposible asimismo creer que Marfa penetrd en todo su sentido
y alcance las maravillas que el Todopoderoso realizé en Ella. De
otro modo seria incomprensible que después, en ocasiones, no acer-
tase a comprender a su Hijo. ;Cémo, aun Ella, iba a poder com-
prender los misterios de Dios? Pero secundd sin reservas el llama-
miento de Dios por encima de toda comprensién e inteligencia.
Era plena entrega, disponibilidad, receptibilidad de Dios.

Mads ain, en Ella se¢ consumé la entrega de la creacidén a Dios.
En nombre de toda la creacion irredenta formulé su disponibilidad
a la salvacién llevada a cabo por Dios.

Lo demas continda dentro de la ardua ley a cuyo tenor comenzd
la vida de Maria. Su maternidad es para Ella preservaciéon perma-
nente de su fe. Da la vida a su Hijo en circunstancias exteriores
opresivas. En el Belén que la rechaza debe dar a luz al Hijo de
Dios en medio de la mayor pobreza. Ante el odio de Herodes
tiene que salvar a su Hijo por la huida. Su existencia de préfuga
es como un simbolo de la peregrinacién espiritual que, a ejemplo de
Abraham, recorre en la fe. Por su parte, se ve obligada a habitar en
Egipto, en un pueblo pagano, sin fiestas comunes, en lugar de vivir
en la paz hogarefia de la patria. Esto es una imagen del pais extrafio
y de la expatriacién que ha entrado en el mundo con Cristo y que
se impone al creyente que se cuenta entre los domésticos de Dios
y se sabe ciudadano del Cielo. En aquel momento debié de presen-
tdrsele la cuestion: (Es que no es Dios lo suficientemente poderoso
como para proteger a su Hijo del odio de los hombres? ;Dénde
queda el resplandor de aquella majestad divina que proclama el
Antiguo Testamento? Se tiene la impresién de que Maria experi-
menta siempre lo contrario de 1o que ¢l dngel predijo acerca de su
Hijo. De hecho, habia hablado de un imperio y de un reino de
fuerza indestructible y de duracién imperecedera.

En la profecia del anciano Simedén en ¢l Templo, Maria es de-
signada formalmente como Madre de dolores (Lc. 2, 22-35). Oye
en primer lugar: “Ahora, Sefior, puedes ya dejar ir a tu siervo
en paz, segun tu palabra; porque han visto mis ojos tu salud, la que
has preparado ante la faz de todos los pueblos, luz para ilumi-
nacion de las gentes y gloria de tu pueblo Israel” (Lc. 2, 29-32).
Maria vy José se admiraban de cuanto se decia de Jesus. Pero des-
pues escuchd Maria la noticia: “Puesto estd para caida y levanta-
miento de muchos en Isracl y para blanco de contradiccién; y una

224



§ 6 LA VIRGEN MARIA

espada atravesard tu alma para que se descubran los pensamientos
de muchos corazones” (Lc. 2, 34-5). Maria escuché de boca de Si-
meén algo insélito, nuevo, extrafio y singular. Evidentemente, Si-
medn estaba mds profundamente iniciado que Ella, la Madre, en ¢l
misterio, del plan divino de la salvaciéon. Todo pasa como si Ella
misma no hubiese penetrado en aquella fiducial proximidad de
Dios en que parecia haber penetrado Simedn, el extraiio (fo. 15, 15).

Por méds que esto fuera ya para Maria una experiencia depre-
siva, sin embargo, la prueba se agudiza con ¢l contenido de lo que
la anuncié Simedn. Este aludié a los sufrimientos futuros que tendria
que soportar por causa de su Hijo, de los que hubiese quedado
exonerada caso de no habérsele participado la eleccién para Madre
del Mesias. En oposicién a la expectacion que, tanto conforme al
mensaje angélico como conforme a las promesas paleotestamenta-
rias, hubiera podido tener Maria, Simedén, que fué conducido al
Templo por el Espiritu Santo y que hablaba en el mismo Espiritu,
la anuncia que en Isracl habrd oposicién al Mesias. Encontrard hos-
tilidad. Maria tendrd que soportar ver al Mesias frente por frente
de la incredulidad. Serd un dolor que, como una puiialada, penetra
en ¢l alma y la mata. Los corazones de los hombres se descubrirdn
en Cristo. En El serdn puestos ante la alternativa entre el bien y el
mal, entre la fe en Dios y la incredulidad. Cristo serd juicio para los
hombres. Maria se mantuvo firme ante esta prediccién inesperada
e incomprensible de Simedén. Hasta acepté su bendicidn. Simedn
bendijo a Maria y a José€ con los dolores futuros de Jesus.

La fe de Maria jamds vacilé bajo la presion de lo desconocido
y de lo incomprensible. Nunca se equivocd respecto de su hijo, ni
cuando vid su desamparo y su debilidad en Belén o en Nazaret,
ni cuando, como Madre, le dispensd los innumerables servicios que
una madre, dia y noche, presta a su hijo.

La experiencia con Jesus en el Templo cuando Este tenia doce
afios, introdujo a Marfa en una noche de fe extraordinariamente
densa. En su vida anterior nada hubo tan martirizador como la
muda despedida, por parte de Jesds, de su padre y de su Madre.
Rastreamos el desconcierto de Maria por la pregunta: *¢Hijo, por
qué nos has hecho asi?, mira que tu padre y yo, apenados, anda-
bamos buscdndote” (Lc. 2, 48). Ya antes hemos hablado del sen-
tido de esta escena. Aqui afiadiremos lo que sigue: Evidentemente,
Maria no tenia un concepto comprensivo y claro del sentido y fina-
lidad de esta prueba. No habia sido iluminada sobre ella. Oy dolo-
rida que €l Padre celestial es quien ha prescrito a su Hijo la ley
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de su vida. Ni el sosiego, ni la seguridad de la vida comun familiar
pueden condictonar la obra de Cristo. Lo dnico que decide es el
mandato del Padre. Por El, Jesis se separard de sus padres, por
ahora s6lo un par de dias, los cuales, sin embargo, proyectan ya
sus sombras sobre la despedida futura y la separacidon definitiva.
Maria no comprende a su Hijo. No es capaz de entender lo que El
quiere decirla con todo esto. Jesus vive de un mundo que sélo El
conoce por experiencia, y que todavia no ha sido abierto a su
Madre,

Para desvirtuar la dureza de la prueba no es licito invocar que
Maria tuvo conciencia de]l mensaje del 4ngel, del nacimiento virginal
y de la profecia de Simedn. (No son estos acontecimientos preci-
samente los que hacen que la conducta de su Hijo resulte mds ex-
trafia todavia? Tampoco cabe decir que Maria, como lo demuestra
su ciantico en casa de su prima Isabel, estuviera tan penetrada de su
mision que ninguna prueba pudiera arrebatarle la conciencia de
ella. Tal vez se pueda comparar su vida con la de los profetas, que
unas veces son sublimados por encima de todas las cumbres huma-
nas poseyendo una fuerza capaz de desquiciar la historia, al paso
que otras veces quedan reducidos a la impotencia, y, en el desfalle-
cimiento y en las tinieblas, expuestos a los riesgos y temporales de
la existencia. Ninguna luz de los resplandores de la Anunciacién
y de la visita a Isabel 1lumind el alma de Maria en los tres dias
que buscéd a su Hijo.

Por otra parte, estos acontecimientos demuestran precisamente
que la grandeza de Maria no estd determinada, en primer lugar,
por la medida de su comprension, sino por la de su amor. En ¢l
amor afronté la hora. Por mas que su espiritu era incapaz de pe-
netrar la conducta y las palabras de su Hijo, sin embargo, cuanto
vivié lo recogié en su Corazdn, conserviandolo alli como un tesoro
precioso. En su Corazoén retuvo el oscuro misterio de Dros.

Lo mismo cabe decir del suceso de Cand y del incidente narrado
por San Marcos en 3, 20-25. Sobre esto queda ya dicho lo mds
importante.

Cuanto Maria experimentd por causa de su Hijo la maduro
para la hora mas dificil que Dios la envid, para la hora de 1a muerte
de su Hijo. {Qué quedaba alli ya de la promesa del 4ngel? ;No
parecia como que todo se venia abajo? En lugar de la soberania
prometida y del reino en perspectiva habia condenacién y ejecucion.
. Cémo permitia Dios que su Hijo se viese en ese tormento y pos-
tracién? Aun en esta hora, la fe de Marfa permanecié inconmovible
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e inquebrantable. La entereza de su amor y de su entrega a la vo-
luntad del Padre, que siempre tenia preparadas para Ella nuevas
sorpresas, habia conseguido tal consistencia que hasta pudo abrazar
la Cruz con fe viva.

Los Evangelios sindpticos nada nos dicen de que Maria, durante
la semana de Pasion, estuviera en Jerusalén. Sélo hablan de “muchas
mujeres que le miraban de lejos” (Mt. 27, 55 sig.). Pero, seglin San
Juan (19, 26), al pie de la Cruz estaban Maria y Juan. Maria acom-
pafié al cortejo desde la ciudad hasta el monte en el que se habia
levantado la Cruz. A ultima hora se coloco al pie de ésta y levantd
la vista hacia su Hijo crucificado. Alli, de labios de su Hijo, oyo
por tltima vez la palabra de Dios, que conservé en su Corazoén.
Ahora le era dado comprender las palabras proféticas de Simeon
acerca de la espada. Pero aun tuvo que escuchar la consumacion
de las escrituras paleotestamentarias cuando oyo que desde la Cruz
s¢ pronunciaba un verso del salmo 21: Dios mio, Dios mio, (por
qué me has desamparado? Por su fe en el Hijo estd preparada para
escuchar de sus labios la palabra “mujer” con que una vez mas
parece alejarse de Ella y a sufrir que no sea ya Hijo suyo, sino
que en lo sucesivo esté suplantado por otro: Juan. El que hasta
ahora era Hijo suyo estd como Redentor y Mediador del mundo
en la cima de la creacidn, solo ante la justicia de Dios. Pero precisa-
mente porque acoge en la fe la voluntad de Dios en una dispont.
bilidad incuestionable, absoluta, sin indecisiones ni vacilaciones,
le estd mds préoxima que pueda estarse jamds por la mds {ntima
unién corporal. Al pie de la Cruz fué discipula de su Hijo en el
grado supremo. Entonces podia aplicdrsele la alabanza que Cristo
reserva al creyente. Como lo hemos visto ya, Cristo, cuando dijo:
Bienaventurados mds bien los que oyen la palabra de Dios y la si-
guen, recogié y desarrollé las palabras de una mujer que ensalzd a
Maria por su maternidad. La Madre ha de ser proclamada bien-
aventurada porque es de aquellos que oyen la palabra de Dios y la
cumplen en la fe. Esta proclamacién alcanzé para Maria su vah-
dez maxima al pie de la Cruz *.

9. Los Padres celebran la fe de Marfa con extraordinaria fre-
cuencia. Sobre este punto, en ¢l capitulo relativo a la Maternidad,
fueron citados numerosos textos, comenzando por San Ireneo. En
concreto, tanto a los Padres como a los teblogos medievales es

* Cfr. Notas complementarias, Nota 3.>: Sobre la fe de Maria, pigi-
nas 402-413.
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familiar la idea de que Maria acogié al Hijo de Dios en la fe antes
de concebirlo en su cuerpo.

Citemos todavia los siguientes pasajes aislados.

Dice Origenes en una homilia sobre San Lucas: *Maria guardé
las palabras de Cristo en su corazén; lo conservo todo como un
tesoro, sabiendo que habrian de llegar dias en que se haria mani-
fiesto cuanto en Ella se ocultaba™ 52,

“Puedes ver—asi habla San Ambrosio—que Maria no dudé, sino
creyd, y por eso-—et ideo—consiguié el fruto de la fe. Dichosa,
dijo, la que ha creido. Pero también sois bienaventurados vosotros,
que ofsteis y creisteis, pues quien quiera que cree, concibe y da a
luz al Hijo de Dios, y conoce sus obras. Que el alma de Maria
esté en vosotros para que engrandezca al Sefior; que esté en vos-
otros el espiritu de Maria para que se alegre en el Sefior. Si segin
la carne sélo hay una Madre de Cristo, segin la fe, sin embargo,
Cristo es el fruto de todos. Pues toda alma concibe al Verbo de
Dios, si inmaculada y libre de pecado conserva intacta la casti-
dad” °3,

San Agustfn se expresa en un sermén: “Creemos en Jesucristo
nuestro Sefior, nacido de Maria Virgen por obra del Espiritu Santo,
pues la misma bienaventurada Maria concibié creyendo al que did
a luz creyendo. Pues, cuando al prometérsele el Hijo, pregunt6 cémo
se haria, porque no conocia varén, sélo sabia de una manera de
concebir y dar a luz, que ciertamente Ella no habia experimentado,
pero habia aprendido por lo que acontece naturalmente a otras mus-
jeres, a saber, que el hombre nace de un varén y de una mujer.
El 4ngel le contesté: “El espiritu Santo vendra sobre Ti y la virtud
del Altfsimo te cubrird con su sombra, y por esto, el Hijo engen-
drado seri santo, serd llamado Hijo de Dios”. Después que aquel
hubo dicho esto, Ella, Hena de fe y concibiendo a Cristo antes en
la mente que en el seno, respondié: “He aqui a la esclava del Sefior,
higase en mi seglin tu palabra.” Hégase, dijo, sea concebido de la
Virgen sin semen viril, nazca del Espiritu Santo y de Virgen integra
Aquel en quien ha de renacer del Espiritu Santo la Iglesia inconta-
minada... Creyé Marfa y se hizo en Ella lo que crey6. Creamos
nosotros para que pucda aprovecharnos lo que se realizd” .

Ruperto de Deutz, en su obra De glorificatione Trinitatis, comen-
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tando las palabras: “Y se le confié ¢l corazén de su esposo”, dice
lo siguiente: ““;IDOnde encontrards esto? Ciertamente en el alma
de Santa Maria Virgen... Su esposo le abrié su corazén. ;Cdémo
se lo abri6? Grande e inefable fué la abertura; de manera que hizo
en Ella el esposo de su corazén lo que habia predicho por boca
de David : “Bullendo est4 en mi corazon un bello canto” (Ps. 44, 2)...
Le abri6é de tal manera su corazén que envid la misma sustancia del
Verbo eterno, concebido en su corazon, engendrado de su corazdn
antes de los siglos, a la mente y al seno de la Virgen fidelisima,
quien por la misma fe de la que ahora hablamos, concibié tan di-
vino misterio por las palabras del dngel” °°. También para la Iglesia
tiene la fe fuerza estructuradora de unidad.

Bruno de Segni dice en su comentario a San Lucas: “;Oh Ma-
dre sapientisima y unica digna de tal Hijo! Guardaba Ella todas
estas palabras en su corazén y nos las conservaba... para que des-
pués se anunciase y predicase en todo ¢l mundo... Pues los Apods-
toles a Ella oyeron estas cosas’ %6,

La fe de Maria recibe una impronta especial en su profetismo,
que no hay que entender sélo como una prediccién de acontecimien-
tos futuros, sino que ante todo es la facultad de interpretar y anun-
ciar la revelacién de Dios, las obras y palabras divinas. Maria se
mostré profetisa en €l Magnificat. El1 Magnificat estd tejido de ex-
presiones e imdgenes paleotestamentarias. Marfa estaba familiari-
zada con las Sagradas Escrituras. Pero el himno no es solamente
un recuento de evocaciones del Antiguo Testamento. Es mds bien
un cdntico en el que Maria expresa que es lo que la colmaba en la
hora de la anunciacion. En ella toda la historia de Israel se ilumina
en esta hora. Y Ella misma es la puerta por la que entra en la
historia la consumacién. “Maria, en el Magnificat, se eleva como
una gran figura. Dios la envia su mensaje, que Ella acoge como
una de las grandezas de Israel. Es poetisa, profetisa como las an-
tiguas mujeres de su pueblo. Se siente segura al lado de los grandes
hombres y mujeres, cuya alabanza estd en todos los labios, y, como
Madre del Mesias, se sabe superior a todos ellos. El cantico ha
sufrido como pocos la prueba de los siglos. Es parte, y aun punto
central, en la solemne liturgia usual de la Iglesia. A través de todos
los tiempos y edades, la Ecclesia orans ha comprobado que de
ninguna otra manera mejor que con este canto puede satisfacer
su deber de permanente accién de gracias y alabanzas y que este
cantico siempre ha de ser expuesto como modelo de oracion, que
este texto es capaz de expresar los movimientos de la Iglesia en
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todo tiempo y que ¢l espiritu de la Iglesia se renueva y realiza en
sus palabras siempre actuales sin que el cantico se agote nunca’ *7.

Marfa consiguié su plenitud, pues renuncié a su yo cada vez
mds decididamente y vivid siempre mds vitalmente del Ta divino.
Asi como el pecador se destruye a si mismo y encuentra la muerte
en la insubordinacion, en ¢l intento de conformar auténomamente
su vida, asi Ella, en la obediencia, encontré la vida. En la obediencia
se llegé plenamente a si misma, a su forma verdadera, determinada
por Dios. De este modo es la Reina de los dngeles y de los Santos,
el asiento de la sabiduria, la consoladora de los afligidos, la auxi-
liadora de los cristianos 3.

También en los Padres encontramos la idea del profetismo de
Maria. Lo conocemos ya por San Irenco. Los Capadocios hablan
con frecuencia de él. San Gregorio de Nisa, en su comentario a
Isafas 59, llama a Maria profetisa, igual que San Gregorio Nacian-
ceno 9. San Agustin afirma que la Madre virginal del Sefior aparece
en los Evangelios como profetisa 6.





