§ 7
La Asuncién Corporal de Maria al Cielo

1. La Madre de Cristo es la primera redimida de su Hijo.
“No es de admirar que habiendo de redimir el Sefor al mundo
comenzase su obra por Marfa, a fin de que recibiera en prenda de
amor la primera el fruto de la salvacién, aquella por cuyo medio se
preparaba a todos la salvacién™?.

Maria llegd ya en esta vida terrena a la plenitud de la Reden-
cién. Fuera de ella nadie lo ha conseguido hasta ahora. En pre-
vision de la obra redentora de su Hijo fué preservada de todo
pecado por una gracia especial de Dios; y esto antes de contraer el
pecado original y cometer faltas personales. Participé mds que nin-
gtin otro de la vida que nos vino por Cristo (I Io. 1, 2), siendo
configurada a la imagen del Hijo de Dios como todos los demas
creyentes (Rom. 8, 29). Pero su configuracién con El supera a la
de todos los otros, Fué incluida como los demas en la Muerte, Re-
surreccién y Ascension de su Hijo (Rom. 6, 3-14; Eph. 2, 6), ¢ in-
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§ 7 LA VIRGEN MARIA

troducida también, por la venida del Espiritu Santo, en la perfecta
inteligencia de Cristo y de su misién. Pero su unién con El fué
tan intensa como ni antes ni después lo ha sido; y el germen de
resurreccién plantado en Ella se desarrollé con mds vigor que en
ninglin otro. La existencia cristiana es siempre una participacion
de la gloria del Resucitado y Ascendido a los cielos. En todos los
dem4s hombres esta participacién solo consigue su madurez defi-
nitiva con la segunda venida de Cristo. Sin embargo, en Maria
legd ya en este mundo a su forma definitiva.

2. La unién con el Altisimo, que era a la vez hijo suyo, no
la preservé de la caducidad. Pero no se vié sometida a la muerte
por 1a misma necesidad que los demés hombres, pues no estaba in-
cluida en el estado de pecado original que ocasiona la lejania de
Dios, fuente de toda vida. Si a pesar de esto por misteriosa disposi-
cién divina hubo de gustar la muerte, ello viene exigido por el he-
cho de que el destino de su Hijo debia ser su propio destino. Tenian
que cumplirse en EHNa las palabras: “Llevamos siempre en ¢l
cuerpo la muerte de Jesis, para que la vida de Jesits se manifieste
en nuestro cuerpo’” (II Cor. 4, 10). Sobre su vida debia imperar la
misma ley que pesé sobre la vida de Cristo: “;No era preciso que
el Mesfas padeciese esto y entrase asi en su gloria?” (Lc. 24, 26).
Ademds, ;como iba a soportar su amor hacia El un destino diverso?
Por otra parte, su muerte fué distinta de la de los demds hombres ;
tuvo una manera y sentido diversos. No posefa la cualidad de cas-
tigo v pena por el pecado original o por pecados propios, ni de
amargura y dolor. No era la paga debida por la disposicién peca-
dora, sino la puerta de la vida; instrumento de salvacién sin ser
a la vez instrumento del juicio de Dios sobre el pecado. Sirvié para
transformar la vida terrena en celestial, pues la forma efimera de
la vida de este mundo debia desaparecer y lograrse ¢l modo im-
perecedero de existencia que se funda y prefigura en la Resurreccion
de Cristo. Su muerte fué el salto viviente de un modo de existencia
al otro. Por eso tiene cualidad distinta que en los demds hombres.
Y por esta intrinseca diversidad de cualidad sélo en sentido anilogo
se puede hablar de muerte en Marfa, compardandola con los demds
hombres. Aqui puede encontrarse la razén por la que muchos tedlo-
gos dejan pendiente la cuestidn de si murié Maria, y por la que
niegan otros su muerte. La bula definitoria no toma posiciones
frente a este problema. Lo mejor que podemos hacer es explicar la
muerte de Marfa como la autoconsuncidon del ser terreno en el
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fuego de aquel amor que Dios encendié en Ella y en ¢l que se
sumergio cada vez mds vitalmente. En definitiva, nos hallamos otra
vez frente a un profundo misterio, pues nos resulta dificil compren-
der las posibilidades que tiene, en la vida y en la muerte, un ser
humano no herido en absoluto por el pecado.

M. Jugie, en su extensa obra La mort et I'assomption de la Sainte
Vierge, habla asi de Maria: “Después que se separé de San Juan
desapareci0 de esta tierra sin ser notada ni molestar a nadie, y se
elevé al cielo apoyada en su amado Hijo, que en aquel mismo mo-
mento vistié su cuerpo con ¢l adorno de la inmortalidad 2. Su cuerpo
fué¢ arrebatado también al modo imperecedero de existencia de la
gloria celestial al que pasd su alma. No quedé sometido a la corrup-
cién del sepulcro, sino que fué unido al alma e iluminado y traspa-
rentado por la gloria de Dios. En Maria se hizo patente la realidad
de que la Redencién comprende también al cuerpo. Ella existe segin
todo su ser humano, al que pertenece también el cuerpo, mas alld
de las formas perecederas de este mundo, en la gloria eterna de
Dios, en la que entré en primer término Jesucristo, como primogé-
nito de los muertos. Vive en corporeidad esclarecida, y esto es lo
que se quiere significar al decir: Maria fué asunta a los cielos
(dogma).

3. El Papa Pio XII declara en la Enciclica Munificentissimus
Deus de 1 de noviembre de 1950: “Después de elevar a Dios mu-
chas y reiteradas preces € invocar la luz del Espiritu de la verdad,
para gloria de Dios omnipotente, que otorgd a la Virgen Marfa su
peculiar benevolencia; para honor de su Hijo, rey inmortal de los
siglos y vencedor del pecado y de la muerte; para acrecentar la
gloria de esta misma augusta Madre y para gozo y alegria de toda
la Iglesia, con la autoridad de Nuestro Sefior Jesucristo, de los bien-
aventurados Apostoles Pedro y Pablo, y con la nuestra, pronuncia-
mos, declaramos y definimos ser dogma de revelacién divina que la
Inmaculada Madre de Dios siempre Virgen Maria, cumplido el curso
de su vida terrena, fué asunta en cuerpo y alma a la gloria celestial.
Por eso, si alguno, lo que Dios no quiera, osase negar o poner en
duda voluntariamente lo que por Nos ha sido definido, sepa que ha
naufragado en la fe divina y catélica™ 3,

La cuestion de si la Asuncién de Maria al cielo en su naturaleza
corporal podia ser declarada dogma, se discutid vivamente desde el
Concilio Vaticano. El motivo lo dié una peticién firmada por ciento
noventa y cinco Padres conciliares concerniente a la definicién dog-
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matica de la glorificacion corporal de Maria. No se pudo discutir
la peticion, pues hubo de suspenderse el concilio antes de tiempo.
Desde enfonces s¢ ha manifestado de muchas maneras el desco de
que fuese proclamado dogma la Asuncién corporal de Maria al
cielo . El 1 de noviembre de 1950 lo definié el Papa Pio XII.

Lo que el Papa proclamd solemnemente era ya desde antiguo
doctrina comuin en la Iglesia y objeto de la predicacién ordinaria y
universal. Asi el magisterio extraordinario de modo solemne y defi-
nitivo hizo valer lo que el magisterio ordinario defendié explicita-
mente desde antiguo. A esto se hace referencia en la misma encicli-
ca. Dice asi: “Como se trataba de cosa de tanta importancia y
gravedad creimos oportuno pedir directamente y en forma oficial
a todos los venerables hermanos en el episcopado que nos expu-
siesen abiertamente su pensamiento. Por e¢so, el primero de mayo
de 1946 les dirigimos la carta Deiparae Virginis Mariae, en la que
preguntdbamos: “Si vosotros, venerables hermanos, en vuestra
eximia sabidurfa y prudencia creéis que la Asuncién corporal de
Ja Santisima Virgen se puede proponer y definir como dogma de
fe, y si con vuestro clero y vuestro pueblo lo desedis.”

Y aquellos que “el Espiritu Santo ha puesto como obispos para
regir la Iglesia de Dios” (Act. 20, 28) han dado a una y otra pre-
gunta una respuesta unanimemente afirmativa. Este “singular con-
sentimiento del episcopado catdlico y los fieles” (Bula Ineffabilis
Deus: Acta Pit IX, p. 1.2, vol. I, pdg. 615), al creer definible como
dogma de fe la Asuncién corpotal al cielo de la Madre de Dios,
presentdindonos la ensefianza concorde del magisterio ordinario de
la Iglesia y la fe concorde del pueblo cristiano por €l tenida y diri-
gida, manifesté por si mismo de modo cierto e infalible que tal
privilegio es verdad revelada por Dios y contenida en aquel depésito
divino que Cristo confié a su esposa para que lo custodiase fiel-
mente e infaliblemente lo declarase (Cfr. Conc. Vati., De fide ca-
tholica, c. 4). El magisterio de la Iglesia, no ciertamente por indus-
tria humana, sino por la asistencia del Espiritu de Verdad (Con-
frontese Io. 14, 26), y por eso infaliblemente cumple su man-
dato de conservar perennemente puras e integras la verdades reve-
ladas y las transmite sin contaminaciones, sin afadiduras, sin dis-
minuciones. “En efecto—como ensefia el Concilio Vaticano—, a
los sucesores de Pedro no fué prometido el Espiritu Santo para
que, por su revelacién, manifestasen una nueva doctrina, sino para
que, ¢on su asistencia, custodiasen inviolablemente y expresasen
con fidelidad la revelacién transmitida por los Apdstoles, o sea
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el depdsito de la fe” (Conc. Vat. Cons. De Ecclesia Christi, ¢. 4).
Por eso, del conocimiento universal del magisterio ordinario de
la Iglesia se deduce un argumento cierto y seguro para afirmar
que la Asuncién corporal de la Bienaventurada Virgen Marfa al
ciclo... es verdad revelada por Dios 5.

4. La Asuncién de Maria al cielo no puede demostrarse por
hechos histéricos, sino exclusivamente por argumentos teoldgicos.
El proceso no fué observado por nadie, y, por tanto, nadie puede
presentarse como inmediato testigo de vista. Tampoco hubo apari-
ciones de la Madre de Dios asunta al cielo a la manera de aquellas
que tuvieron los discipulos del Cristo resucitado. Asi, pues, no se
puede constatar por medio de testigos oculares la glorificacién cor-
poral de Maria, ni como un hecho histdrico, en su caracter de su-
ceso, ni a través de apariciones posteriores, como la Resurreccion
y Ascensién de Cristo. Los discipulos fueron conducidos, como es
sabido, a 1a fe en la Resurreccion del Sefior a través de sus apa-
riciones. BEstas les convencieron de que Cristo vivia corporalmente.
Asimismo, tampoco se puede acreditar un sepulcro vacio para Maria
como el que vieron los discipulos después de la Resurreccion de
Cristo. En realidad de verdad, hasta hoy no se ha podido averiguar
el sepulcro de Marfa. Los testimonios cristianos antiguos no dan
seguridad completa acerca del Ilugar en donde falleci6 Maria, si en
Efeso o en Jerusalén, aunque las noticias de su fiesta en el santuario
del monte Sién, centro de la primitiva comunidad de Jerusalén,
prevalecen desde el siglo vi®. Tampoco tenemos reliquias sagradas
de Maria como las tenemos de otros santos. Pero esto no constituye
argumento positivo irrefutable en favor de su existencia en estado
de glorificacién corporal. Como a la inversa, no deberia considerarse
como objecidn la existencia de sepulcro y reliquias.

5. Aparece aqu{ una diferencia profunda entre la Resurreccién
de Cristo y la Asuncién corporal de Maria al cielo. L.a Resurreccidon
de Cristo fué predicada por los Apdstoles sobre la base de las apa-
riciones que tuvieron del Resucitado el dia tercero y posteriores.
Estas garantizan su resurreccién como suceso histérico que puede
fijarse cronolégicamente en la historia de la salvacién. Pero de la
Asuncién cerporal de Maria al cielo no hay testigos oculares. En
los relatos apdcrifos de la muerte de Maria se presenta su Asuncidn
al parafso como un suceso que los Apdstoles experimentaron igual
que la Resurrecciéon de Cristo. Con ello se traslada a Maria el
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relato evangélico de los acontecimientos que tuvieron lugar en la
Resurreccion y Ascension de Jesus (sepulcro vacio, resurreccién al
tercer dia después de muerto, subida al cielo desde el monte de los
olivos). Pero de esto no hablan ni la Escritura, ni la tradicion, ni
el dogma. La Asuncion de Maria no se puede fijar cronoldgicamente
y, por tanto, no se puede ordenar, como la resurreccion de Cristo,
en la historia de la salvacién. La enciclica de la definicién dogma-
tica sélo dice que Marfa, después de completar el curso de su vica
terrena (expleto terrestris vitae cursu), fué asunta corporalmente al
cielo. La Asuncion es un hecho realizado por Dios, pero no un
acontecimiento que pueda datarse. Por eso, no hay de €l tradicién
alguna teoldgico-histérica. A decir verdad, no puede haberla. El
hecho de la Asuncién corporal de Maria al ciclo, realizado por
Dios, fué transmitido ¢ incluido durante los cinco o seis primeros
siglos en otras verdades de fe. A partir del siglo vI es cuando emer-
gen los testimonios expresos. Por eso, la objecién de los pro-
testantes contra ¢l nuevo dogma descansa en gran parte sobre una
falsa inteligencia, como si se afirmara una tradiciéon teologico-
historica y una equiparaciéon entre la Resurreccidén de Cristo y la
Asuncién de Maria ".

6. Hay que reconocer la Asuncidn corporal de Maria al cielo
como un dato revelado, pero hemos de fijar su pertenencia a la
revelaciéon de modo distinto que la Resurreccidon y Ascension de
Cristo. Se contiene en la revelacion, a través de la Escritura y de la
tradicién, como un hecho realizado por Dios, pero no comprobado
por ningin testigo ocular. La revelacién, es cierto, no habla de esto
expresamente. Pero la realidad de la Asuncion de Maria al cicelo
y de su glorificacion corporal estd incluida en varios hechos funda-
mentales de la salvacion: en la Resurreccion y Ascension de Je-
sucristo, su Hijo, en la promesa de nuestra propia resurreccién, asi
como en la dignidad de Maria, Madre y Virgen, y en su inmanidad
del pecado original. De este modo se halla fundamentada la fe en
su glorificacién personal por la Escritura y la tradicién. La Iglesia
en la definicidn dogmaética no ha legitimado como doctrina ecle-
sidstica una de esas leyendas que se crean, 0 una pia opinién po-
pular nacida de ilusiones. Ha pronunciado mas bien de manera
segura y obligatoria que la glorificacion corporal de Maria es un
elemento de la revelacién y de la fe. Ella es el criterio de la perte-
nencia de esa verdad al contenido de la revelacién y la vnica que
puede proporcionar una declaracién segura y obligatoria. La teologia
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sola no es capaz de esto desde sus propios presupuestos y métodos.
Sin el reconocimiento y proclamacion por parte de la Iglesia no se
lograria perfecta seguridad de la fe. Aqui la Iglesia no es algo asi
como un sustituto, que entra en accidén cuando la ciencia no puede
mds, a fin de remediar su impotencia. Es, méds bien, desde un
principio y esencialmente, y en realidad ella sola, la instancia que
crea certeza de fe al garantizar una doctrina como verdad reve-
lada. En nuestro caso, por lo que incumbe esencialmente a la
Iglesia, es de una importancia peculiar, pues la glorificacion cor-
poral de Maria cae de manera especialmente honda bajo la ley del
ocultamiento que en general vive en la revelacion divina 8. La cien-
cia teoldgica, que solo puede realizarse como ciencia eclesidstica,
no queda desvirtuada por estas reflexiones. Tiene gran importancia
para la preparacion de la decisién eclesidstica y para la elaboracién
de las relaciones entre el magisterio eclesidstico y el enunciado de
la revelaciéon contenido en la Escritura y en la Tradicion ®. Sobre
esto lo méds importante ya lo dijimos al principio de la obra.

7. En concreto, vamos a indicar los elementos que se deducen
de la Sagrada Escritura y la Tradicién oral, Ias dos fuentes por las
que discurre la revelacion.

I.a Sagrada Escritura no presenta en realidad ningiin testimonio
expreso, pero es el fundamento de la definicién eclesiastica.,

Por lo general, los tedlogos aducen dos textos que incluyen nues-
tra doctrina; explicindoles se puede, por tanto, llegar a ella. Estos
dos lugares son Génesis 3, 15 y Lucas 1, 28.

Por lo que se refiere al primer texto, los tedlogos argumentan
del modo siguiente: en el protoevangelio no sdélo se¢ promete al
Redentor futuro una victoria completa sobre la serpiente, sino con
él y por €]l también a su Madre. Pero la victoria de Cristo comprende
en su concepto total, como se deduce de la doctrina de San Pablo,
ademads de la dominacién del demonio, la victoria también sobre
el pecado y sus consecuencias, sobre la concupiscencia y la muerte
(Rom. 5, 8; I Cor. 15, 24 sigs., 54 sigs.; Hebr. 2, 14). Por tanto,
corresponde a la perfecta victoria de la Madre, como a la de su
H1ijo, un triunfo peculiar sobre la muerte. Asi, por una parte, aun-
que por razones unportantes tuvo Maria que someterse a la muerte ;
sin embargo, su cuerpo debia permanecer apartado de la corrup-
cidn, pues €sta no es nunca, como la muerte, honrosa y benéfica,
sino siempre repugnante y vergonzosa. El cuerpo virginal del que
tomo su propta carne y sangre ¢l Hombre-Dios no podia ser banque-

236



§7 LA VIRGEN MARIA

ta de gusanos como carne de “pecado” (Rom. 8, 3). Lo impedia
la honra de su Hijo. Por otra parte, también pertenece al triunfo
completo de la Madre de Dios sobre la muerte una resurreccién se-
mejante a la de su Hijo, después, por tanto, de un breve suefio en la
muerte; resurreccion que recibe su coronamiento al ser asumda
Maria al cielo corporalmente 9.

En esta interpretacion de Génesis (3, 15) se trata, claro esta,
de una explicacion teoldgica, que no resulta inmediatamente del
texto mismo y para la que no se puede conseguir seguridad con los
medios de la teologia tnicamente. Pero la ciencia teoldgica no es
la dltima instancia en la interpretacién de la Escritura. Lo ¢s el
Magisterio eclesidstico asistido por el Espiritu Santo. Cuando éste
interpreta un texto de la Escritura, es el Espiritu Santo mismo el
que da la interpretacién auténtica de lo significado por El en deter-
minado texto escrituristico.

Por lo que se refiere a la segunda cita, en el sentido inmediato
del texto se expresa que Maria era plenamente agraciada. El texto
mismo no da motivo inmediato para incluir también la Asuncidén
corporal al cielo en la plenitud de gracia concedida a la Madre
de Dios. La exégesis cientifica del lugar tampoco llegaria, por si
sola, a la suposicién de que haya que interpretar ¢l texto como si
se tratase de la Asuncién de Maria al cielo. Sin embargo, cuando
el Magisterio eclesidstico realiza esa interpretacién, hay que conve-
nir en que esa explicacién no contradice al texto, que, mejor dicho,
la Asuncién corporal de Maria al cielo puede contenerse en Lu-
cas 1, 28, y que su inclusidn real estd garantizada por ¢l Magisterio
eclesidstico.

Pero la autoridad principal esta, como en el caso del dogma de
la Inmaculada, en Génesis 3, 15.

L.a tradicién edifica sobre el fundamento de la Escritura y
desarrolla lo que se¢ nos da en ella.

Lo decisivo en ¢l testimonio escrituristico no son los posibles
textos particulares, sino mas bien la imagen total que nos ofrece la
Escritura de la Resurreccion de Cristo, su relacion con la nuestra
y de las relaciones entre Cristo y Marfa.

Segun el testimonio escrituristico, la Resurreccién de Cristo es
aquel suceso del que depende la fe y la esperanza del cristiano. Es
el motivo y la garantia de su resurreccion; y sobre esta resurrec-
cién se apoya la esperanza de la fe. L.a perfeccién del hombre en
corporeidad transfigurada es la meta de la vida cristiana, la pro-
mesa capital de Jesucristo. Por la esperanza en la resurreccidén de
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los muertos se distingue profundamente el cristiano fiel de todos
los no creyentes. Es mas, la diferencia €s de tanto alcance, que
el no creyente ha de rechazar y tener por ridiculo aquello sobre lo
que edifica el creyente toda su vida (Act. 17, 32; 26, 24).

Algunos textos nos pondrdn ante la vista estas realidades. Se-
gin San Juan, 5, 24-30, el que escucha la palabra de Cristo par-
ticiparé de la vida futura: “En verdad, en verdad os digo que
el que escucha mi palabra y cree en el que me envid, tiene la vida
eterna y no es juzgado, porque pasé de la muerte a la vida. En ver-
dad, en verdad os digo que llega la hora, v es ésta en que los
muertos oirdn la voz del Hijo de Dios, y los que la escucharen
viviran. Pues asi como ¢l Padre tiene la vida en s{ mismo, asi dié
también al Hijo tener vida en si mismo, y le dié poder de juzgar,
por cuanto El es el Hijo del Hombre. No os maravilléis de esto,
porque llega la hora en que cuantos estin en los sepulcros oirdn
su voz, y saldrdn los que han obrado el bien para la resurreccién
de la vida y los que han obrado el mal para la resurreccion del
juicio. Yo no puedo hacer por mi mismo nada; segin le oigo,
juzgo, vy mi juicio es justo, porque no busco mi voluntad, sino la
voluntad del que me envid.”

Mientras, segin este texto, la resurreccion a la futura vida trans-
figurada estd fundada en la obediencia a la palabra, Cristo, en el
discurso en que promete la Eucaristfa, la funda sobre la fe y la
comunidén de su carne y sangre. “Esta es la voluntad del que me
envid, que yo no pierda nada de lo que me ha dado, sino que lo
resucite en el ultimo dia. Porque ésta es la voluntad de mi Padre,
que todo el que ve al Hijo y cree en El tenga la vida eterna y yo
le resucitaré en el dltimo dia” (lo. 6, 39-40). El que come mi car-
ne y bebe mi sangre tienc la vida ecterna y Yo le resucitaré el
ultimo dia. Porque mi carne es verdadera comida y mi sangre ver-
dadera bebida. El que come mi carnc y bebe mi sangre estd en
Mi y yo en él. Asi como me envié mi Padre vivo, y vivo yo por
mi Padre, asi también el que me come vivird por Mi”’ (lo. 6, 54-57).

Seguin estos textos, la resurreccion a la vida en cuerpo glorioso
estd condicionada a la comunién con Cristo. Esta se realiza por la
fe v se intensifica de manera especial por el maniar eucaristico.
El testimonio neotestamentario mdés detallado de la resurreccién
de los muertos lo ofrece el apdstol San Pablo en la primera carta
a los Corintios. En ella toma posicion freante a la duda divulgada
en Corinto sobre el mensaje de la futura resurreccion de los muer-
tos (I Cor. 15). También el apdstol ve garantizada la resurreccidn
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en la comunién de vida con Cristo. Resuena aqui un tema cons-
tante de su teologia: lo que sucede en Cristo sucede también en
el cristiano. Pues Cristo es el primogénito al que siguen todos los
demds. El cristiano estd en el radio de accién de Cristo, toma parte
en su Muerte, Resurreccion y Ascensién. Su participacién en la
vida resucitada de Cristo permanece oculta durante ¢l tiempo de la
peregrinacion, pero lo que de manera velada se realiza por ¢l bau-
tismo y por los demés sacramentos, en especial por la Eucaristia,
un dia se revelard. Después llegardn a su desarrollo completo las
energias de resurreccion sembradas en el hombre. Asi, la resurrec-
cion futura completard lo que tuvo su comienzo en el tiempo de la
peregrinacién, cuando Cristo resucite con su poder a los que se
unicron con El en la vida terrena y se dejaron regir por El (I Cor.
6, 14; II Cor. 4, 14). Pertenecen desde ahora ya al reino celestial,
en el que Cristo entré por la Ascensién, no como advenedizos y
extrafios, como extranjeros, sino como naturales, como conciuda-
danos y domésticos (Eph. 2, 11-20; Hebr. 11, 8-10; 11, 13-16; 12,
22 sigs.; 13, 14). Aqui sélo habitan en tiendas, es decir, en mansio-
nes de paso, construidas para una estancia transitoria. Su habita-
cién propia y fija estd en la ciudad celeste. Cristo, el primogénito,
ya ha puesto su morada alli (Col. 1, 16; Eph. 1, 19-23; Phil. 2, 9-11)
y prepara a los suyos la mansién eterna, indestructible, no expuesta
a las acometidas de la caducidad e inseguridad (Io. 14, 2-4). Cuan-
do vuelva, transfigurard a 1os suyos a su propia imagen, los vestird
de su gloria y asignard a cada uno el rango que le corresponda

(Rom. 4, 17; 8, 11; Col. 2, 12 sigs.). Entonces tendrd lugar la pro-
clamacién publica de su gloria.

Con la vista puesta en este futuro amonesta y consuela Pablo
a los Filipenses (3, 20 sigs.): “Porque somos ciudadanos del cielo,
de donde esperamos al salvador y Sefior nuestro Jesucristo, que re-
formara el cuerpo de nuestra vileza conforme a su cuerpo glorioso,
en virtud del poder que tiene para someter a sf todas las cosas.”
Dios mismo creard esa situacidn, llevando a cabo en todo el mun-
do 1o que ha hecho en Cristo. “Si creemos que Cristo murié y resu-
citd, asi también Dios por Jesis tomard consigo a los que se dur-
mieron en El..., pues el mismo Sefior, a una orden, a la voz del
arcangel, al sonido de la trompeta de Dios, descenderd del cielo,
y los muertos en Cristo resucitardn primero; después, nosotros, los

vivos, los que quedamos, junto con ellos, seremos arrebatados en
las nubes al encuentro del Seiior en los aires, y asi estaremos siem-
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pre con el Seiior. Consolaos, pues, mutuamente con estas palabras”
(I Thes. 4, 14-18).

El Espiritu Santo aparece como autor de la resurreccién cor-
poral garantizada por la comunién con Cristo (Rom, 8, 9-11).

De los textos citados se deduce que la resurreccion de los muer-
tos serd el suceso principal en la segunda venida de Cristo. Para
Maria ya se ha anticipado. También su resurreccion serd procla-
mada en la segunda venida de Cristo ante los ciclos y la tierra
(I Cor. 15, 23), pero la resurreccion misma ya ha sucedido.

Podemos inferir este hecho de su situacién frente a Cristo. Para
todo hombre, la unién con Cristo resucitado, realizada por la fe
y Ia Eucaristia, y la comunién con el Espiritu Santo son el funda-
mento de la resurreccién. Mas en Maria, la unién con Cristo y la
comunién con el Espiritu Santo tienen una cualidad distinta que en
los demds hombres, y precisamente por su maternidad virginal.
Maria estd mds vitalmente que los demds dentro de la virtud ope-
rante de Cristo y la atmdsfera del Espiritu Santo. La dindmica de
Jesucristo, el resucitado, y su espiritu, operan en ella con un poder
incomprensible y misterioso. Ella puede también dar acogida a
esta dindmica de modo distinto que todos los demads, pues su vida
no conoce lesién alguna de pecado. Su unién con Dios jamads se
ha visto ejercitada por resistencia pecaminosa alguna. Por eso Ma-
ria tiene una imperturbable capacidad receptora para la influencia
divina. Para nosotros, que estamos heridos todos por el pecado,
es dificil comprender las posibilidades de que dispone, para su
trato con Dios y para el influjo divino en €l, un ser humano absolu-
tamente puro y jamds afectado por el pecado. Por su completa in-
munidad del pecado y su entrega sin reservas a Dios, fundada en
aquélla, se ve también libre Maria de esos poderes destructores,
cuya manifestacién més alta es la muerte. Dios puede contenerse
y representarse en Ella sin estorbo. Por eso cabe esperar que aque-
lla, a la que nos fué dado sefialar como la primera redimida, sea
también la redimida total. Y la glorificacién corporal pertenece a
fa completa redencién. Esta opinién, conseguida con el desarrollo
de la doctrina escrituraria, obtiene su m4s alta y definitiva certeza
en la garantia de la Iglesia.

El texto de I Cor. 15, 22 sigs. no se opone a la anticipacién de
la resurrecciéon de Maria. Dice asi: “Como en Addn hemos muerto
todos, asi también en Cristo somos todos vivificados. Pero cada
uno a su tiempo: €l primero, Cristo; luego los de Cristo, cuando
El venga.” En este texto es expresada una ley general de la econo-
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mia soteriolégica. Todos participan de la vida de la resurreccion,
y precisamente por la Resurreccion de Cristo. Nadie tiene que temer
verse excluido de la resurrecciéon de los muertos; ni al presente
hemos de desesperar, porque sélo el futuro ha de traer la perfec-
cién ultima. Pues en la Resurreccion de Cristo tenemos la garantia
de que la nuestra propia tendréd lugar realmente. No hay que deses-
perarse en el estado actual, como si en €l la Redencién se hubiera
ya manifestado totalmente. M4s bien sélo ha despuntado, de ma-
nera que desde el presente podamos esperar en el futuro. Asi, el
Apdstol San Pablo testifica que la Redencién se consuma definitiva-
mente con la resurreccién de los muertos. Esto es 1o que a €l le
interesa. Queda fuera de su intencién afirmar que todos sin excep-
cién sélo alcanzarin esa plenitud en la segunda venida de Cristo.
En realidad, asf serd, por lo general. Pero Pablo no pretende en-
sefiar eso expresamente. Su texto no se opone a una excepcion.

Por mucha importancia que pueda tener que el cristiano dirija
su mirada desde cualquier presente a la glorificacién corporal futu-
ra, con todo, la diferencia de tiempo se disipa ante ¢l hecho de la
resurreccidn corporal que tendrd lugar. La diferencia capital entre
los hombres no estd en que unos trasladen al futuro toda glorifica-
cién corporal (excepto la del mismo Cristo) y otros hagan una ex-
cepcion para Maria, sino en que unos creen en la perfeccién dltima
del cuerpo y otros no.

Apreciando una vez mds el testimonio de la Escritura, se puede
decir que mientras la ciencia teolégica emplee exclusivamente los
métodos y leyes de la critica filologica e historica, no se podra
llegar a un resultado seguro. Pero si el cristiano fija sus ojos en
la doctrina ya desarrollada de la Iglesia, puede, volviendo la vista
al camino que ha recorrido ese desarrollo, hallar los gérmenes y
brotes primeros en la Escritura; de manera que la doctrina de la
Iglesia aparecerd justificada por aquélla. Si la Escritura atestigua
gue Dios ha querido conceder la perfecciéon completa a la mujer
destinada por El para Madre de su Hijo encarnado, antes que a
todos los demas, el fiel cristiano acepta esa maravillosa accién de
Dios con fe agradecida,

8. De la tradicién oral vamos a citar, en primer lugar, los es-
critores eclesidsticos que hacen al caso y después los textos litir-
gicos de la Iglesia.

a) Por lo que se reficre a los Padres, la mayor parte de los
teSlogos era hasta hoy de la opinién de que no se podia traer nin-
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guna prueba de tradicién de la primera época patristica. Pero
ultimamente, O. Faller ! pretende demostrar que por lo menos
desde la mitad del siglo 1v aparece una tradicidn directa y expresa,
y que incluso los siglos anteriores no carecen en absoluto de tes-
timonios sobre la Asuncién de Maria al cielo, por cuanto que ya
en estos primeros tiempos existen todas aquellas doctrinas sobre
Maria y su posicion en €l plan de la salvacién, de las que los Pa-
dres posteriores habrian de concluir por deduccion teoldgica su
Asuncién al cielo. En contra de esto, creyd B. Altaner 12 poder
demostrar que 1as interpretaciones textuales de Faller no eran
acertadas. |

Como prueba textual mds antigua aduce Faller un breve parrafo
de un sermodn del presbitero, desconocido en otro tiempo, Timoteo
de Jerusalén. Mientras Faller, siguiendo los pasos de Jugie, coloca
el sermén hacia el afio 400, Altaner, con A. Mai y O. Bardenhewer,
lo datan a una época muy posterior (habria que ponerlo en la pri-
mera mitad del siglo vi). Considera el lugar como una cita de la
obra apécrifa Transitus Mariae. Por lo que se refiere al texto mis-
mo, dice asi, segun Altaner (a base de la edicidon Migne): “Por
esto la Virgen es hasta hoy inmortal, ya que el que habité (en Ella)
la trasladé a los excelsos lugares™ 3. Jugie hace una conjetura en
el texto griego. Segun eso, rezaria asi: “El que habité en Ella la
trasladé al lugar desde donde se efectud la subida al cielo (del
Sefior).” La problemdtica del texto se centra en que, segiln él, en
resumidas cuentas, Maria no murid. Mientras Faller deduce del
texto que ya a finales del siglo 1v el magisterio eclesidstico, por
medio de Timoteo, enseiié la Asuncién de Marfa al cielo, Altaner
afirma que no se puede hablar de una aprobacidn por el magis-
terio eclesidstico, porque un predicador exprese una opinidon (por
lo demds poco clara, incluso) sobre la partida de Maria de este
mundo.

Faller se apoya, ademds, en San Epifanio, Haeres., 78, 11 y 78,
24. San Epifanio defiende en estos lugares 1 la virginidad perpetua
de Maria contra las dudas de los antidicomarianitas. Dice a este
propdsito, en el primer lugar citado, que el Nuevo Testamento nada
dice de si Marfa murié o no, de si fué o no sepultada. Por eso, no
s¢ atreve €l a afirmar que viva ain o haya muerto ya. Dice tam-
bién que la razdén de este silencio de la Sagrada Escritura sobre el
fin de Maria es un profundo misterio. En Haeres., 78, 24, juega
Epifanio con tres distintas posibilidades respecto al fin de Maria,
sin decidirse por ninguna de ellas: Marfa murid, quiza, y fué se-
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pultada o murié de muerte violenta o continda aun viviendo en
esta tierra en un lugar que nadie conoce. Dificultad especial para
un argumento de tradicion representa el que San Epifanio en
varios lugares en los que hubiera tenido motivo para hablar de la
Asuncion de Maria no lo hace.

En la refutacion del espiritualismo originista, en relacién con
la resurrecciéon del cuerpo, declara que no sélo Cristo ha resuci-
tado, también lo han hecho otros, como lo atestiguan el Antiguo
y Nuevo Testamento. Se nombra, ante todo, a Enoch y a Elias, que
como primicias y representantes principales fueron asuntos al cielo
con sus cuerpos °. No se nombra a Maria, Pero en Haeres., 4218,
declara, para demostrar que carne y pecado no son idénticos, que
la santa Virgen ha sido asunta en cuerpo y alma al cielo.

Altaner creyé que debia asentar que ni San Epifanio, ni San Je-
ronimo, ni ningun otro escritor eclesidstico de los cinco primeros
siglos habian sabido nada de una tradicion histérica sobre la muerte
y resurreccion de Maria, Incluso hace notar que muchos Padres ad-
vierten con frecuencia que hasta hoy Cristo es el vinico resucitado
de los muertos.

Afirma que la primera en crear una nueva situacion fué la obra
titulada Transitus Mariae. Este escrito proviene del siglo v o quizd
de fines del 1v. Contiene narraciones fabulosas sobre Maria, su
muerte y su Asuncidn. A principios del siglo vi fué incluido en el
Decretum Gelasianum dentro de la lista de los apdcrifos, es decir,
de los libros prohibidos. También se le censura en el Decrefum
Gratiani. Altaner afirma ahora que incluso los textos de Padres
posteriores, que se acostumbra a citar como testigos de la tradi-
ci6én en favor de la fe en la Asunciéon de Maria, no tendrian fuerza
probatoria, pues se habrian inspirado todos ellos en el fabuloso
y legendario Transitus Mariae, y que, por tanto, no atestiguaria
una genuina tradicién histérica. Es mds, uno de ellos, el obispo
Modesto de Jerusalén, declara incluso a este respecto, en el sermdn
més antiguo sobre la Asuncidn corporal de Marfa al cielo, que
es curioso que sobre el glorioso fin de la Virgen nada nos hayan
transmitido aquellos que en la Iglesia de Cristo, nuestro Dios, fue-
ron invocados como maestros €n los primeros tiempos, y que tam-
poco sus sucesores hayan dejado nada sobre esto 18V, Resulta
asi que de ninguna manera hay tradicién histérica en resumidas
cuentas.

En contra de esto, se puede distinguir, sin embargo, entre tra-
dicién histérica y dogmatica. Para la cuestién de si puede ser de-
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finida o no la Asuncién, hay que preguntar si tenemos testimonios
de que la Iglesia ha creido como verdad revelada la Asuncion de
Maria.

En primer lugar, habria que probar si en ¢l Transitus Mariae
no s¢ manifiesta una auténtica tradicién. Su caracter apodcrifo no
haria de antemano imposible esto, pues se puede demostrar que
en muchos apécrifos vive una auténtica tradicion, habiéndose crea-
do en ellos la revelacién una expresion poética. Por ¢l contrario,
otros son de caricter herético. Pero no nos podemos entretener
m4s aqui con este problema.

Pensemos en Gregorio de Tours (538-594). Dice asi: “Dominus
susceptum corpus (Virginis) sanctum in nube deferri jussit in pa-
radisum, ubi nunc, resumpta anima, cum electis eius exultans,
aeternitatis bonis nulo occasuris fine perfruitur” 7. Este texto claro
tendria gran importancia, a pesar del silencio de todos los Padres
precedentes, si Gregorio, en sus explicaciones mariologicas, no de-
pendiese de la literatura apécrifa. Esta no puede ser valorada como
fuente de la revelacién. Y puesto que San Greogorio no delimita
claramente, frente a narraciones legendarias, su doctrina de la Asun-
cién de Marfa, que con otras opiniones mariolégicas se contiene
en las obras apdcrifas utilizadas por él, no resulta claro, con segu-
ridad suficiente, si ve en ellas una verdad revelada. Es mas, la de-
rivacién de sus explicaciones del Transitus Marie habla en contra.

De manera distinta hay que enjuiciar el testimonio del Enco-
mium in Dormitionem Sanctissimae Dominae nostrae Deiparae
semperque Virginis, una obra que s¢ atribuye al patriarca Modesto
de Jerusalén (T 634).

Aunque depende también fuertemente de la literatura apdcrifa
y su descripcién de la Asunciéon de Marja estd adornada con mu-
chos rasgos legendarios, advierte, sin embargo, firmemente que su
doctrina de la Asuncién corporal de la Madre de Dios al cielo la
debe no a los apdcrifos, sino a las genuinas fuentes de la revelacion,
ante todo a la tradicién oral. Da testimonio de la Asuncién cor-
poral de Maria como verdad revelada. “La gloriosfsima Madre de
Cristo salvador, Dios nuestro, que es el dador de la vida y de la
inmortalidad, vivificada por El, es compafiera suya en la incorrup-
cién eternamente, ¢l cual la levantd del sepulcro y la tomd consigo
de modo a El sélo conocido” 8,

Tenemos que tener en cuenta otros testigos: el arzobispo Andrés
de Creta (f 740), el patriarca Germdn de Constantinopla (7 733)
y San Juan Damasceno (T 749). El ultimo ofrece los testimonios
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mas claros y numerosos. Un cuadro completo de sus ideas sdlo
se podra conseguir cuando aparezca la edicidn critica emprendida
y la investigacion de su obra. Pero aun ahora ya conocemos de él
lo bastante para poder perfilar su doctrina con seguridad. Frente
a la literatura apdcrifa conserva mucha reserva y critica. En sus
tres homilias sobre Maria ! funda su Asunciéon en la dignidad de
Madre de la Vida y nueva Eva. El contenido de la segunda ho-
milfa culmina en la afirmacién de que Maria, la Madre de la
Vida, no estuvo sometida a la ley de la muerte por el pecado, que
debia conformarse a su Hijo en la muerte, pero que fué digna tam-
bién de conformarse a El por la resurreccidon al tercer dia después
del fallecimiento. A su muerte le faltd el aguijon, el pecado.

Desde el siglo x, la Asuncién de Maria fué ensefiada formal-
mente por gran numero de tedlogos, y sOlo por algunos pocos
puesta en duda. En el Mariale, indebidamente atribuido a San Al-
berto Magno, y que tuvo su origen en el siglo X1v, se declara, des-
pués de citar las razones de la Escritura, Tradicién, Liturgia y
prueba teologica: “De este y otros muchos argumentos y autorida-
des s¢ deduce que la Beatisima Madre de Dios fué elevada en
cuerpo y alma sobre los coros de los dngeles. Y esto lo tenemos
por incondicionalmente verdadero™ 29,

La enciclica definitoria dice respecto de Santo Tomds y San
Buenaventura:“ El doctor Angélico, siguiendo los vestigios de su
insigne maestro, aunque no traté nunca expresamente la cuestion,
sin embargo, siempre que ocasionalmente habla de ella, sostiene
constantemente con la Iglesia catélica que, junto al alma, fué
asumpto al cielo también el cuerpo de Maria (cfr. Summa Theo-
logica, 3, q. 27, a. 1 ¢; 1bid. g. 83, a. 5 ad 8; Expositio Salutationis
angelicae; In Symb. Apostolorum expositio a. 5; In IV Sentent,
d. 12, q. 1, a. 3, s0l 3; d. 43, g. 1, sol 1, et 2).

Del mismo parecer es, entre otros muchos, el doctor Serifico,
el cual sostiene como absolutamente cierto que del mismo modo
que Dios preservé a Maria Santisima de la violacidn del pudor
y de la integridad virginal en la concepcidn y en el parto, asi no
permitié que su cuerpo se deshiciera en podredumbre y ceniza
(Cfr. San Buenaventura, De Nativitate B. Marie Virginis. Serm. 5).
Interpretando y aplicando a la Bienaventurada Virgen estas pa-
labras de la Sagrada Escritura: “;Quién es esa que sube del de-
sierto llena de delicias, apoyada en su amado?” (Cant. 8, 5), razona
asi: “Y de aquf puede constar que estd allf (en la ciudad celestial)
corporalmente, porque, en efecto..., la felicidad no seria plena si
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no estuviese alli personalmente, porque la persona no es ¢l alma,
sino el compuesto. Es manifiesto que segiin el compuesto, es decir,
seglin ¢l alma y el cuerpo, estd alli; de otro modo no tendria
pleno gozo (San Buenaventura, De Asumptione B. Mariae Virginis.
Sem. 1)’ 2,

Existieron diferencias de opinién aun sobre ¢l valor dogmadtico
de 1a Asuncion corporal de Maria al cielo. Suarez dice de esta doc-
trina; “Ita sentit unmiversa ecclesia et hic eius consensus ex anti-
quorum Patrum traditione manavit.” Contra la opinién de que se
trata de un dogma formal ya en su tiempo, hace €l valer: “Sed
revera non est, quia neque est ab ecclesta definita, ne est testimo-
nium Escripturae aut sufficiens traditio quae infallibilem faciat fidem.
Est igitur jam nunc tam recepta haec sententia ut a nullo pio aut
catholico possit in dubium revocari aut sine temeritate negari’ 2,

Pedro Canisio expresa asi esta verdad: “Esta opinidn estd ya
en vigor desde hace algunos siglos; se ha cimentado en el espiritu
de los fieles y ha sido aprobada de tal manera por toda la Iglesia,
que los que niegan que Marfa fué asumpta corporalmente al cielo
no son escuchados con paciencia, sino ridiculizados como penden-
cieros desmesurados, demasiado temerarios, movidos mas por es-
piritu herético que catdlico” 23,

Una declaracion del concilio celebrado en Jerusalén en 1672
manificsta que en la Iglesia oriental, separada de la Iglesia catélica
romana, existid igual convencimiento: “Recte (b. Virgo) signum
esse dicitur in coelo eo quod ipsa cum corpore asumpta est in
coelum, et quamvis conclusum in sepulcro fuerit inmaculatum cor-
poris elus tabernaculum, in coelum tamen, ubi Christus fuerat as-
sumptus, tertio et ipsa die in caclum migravit” 24,

b} Una forma especialmente importante y clara de la tradicién
oral se halla en la Liturgia de la Iglesia. El Papa Pio XII dice en
la bula definitoria: “Pero de modo mds espléndido y universal a
esta fe de los sagrados pastores y de los fieles cristianos se mani-
fiesta por el hecho de que desde la antigiiedad se celebra en Oriente
y en Occidente una solemne fiesta litirgica, de la cual los Santos
Padres y Doctores no dejaron nunca de sacar luz, porque, como es
sabido, la Sagrada Liturgia, “siendo también una profesién de las
celestiales verdades, sometida al supremo magisterio de la Iglesia,
puede ofrecer argumentos y testimonios de no pequeiio valor para
determinar algin punto particular de la doctrina cristiana” (Carta
enciclica Mediator Dei, A. A. S. 39, 541) 25,

El fundamento méds profundo de la importancia de la Liturgia
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como forma y fuente de conocimiento de la tradicién oral estd en
aquel reconocimiento, del que se hablé antes, que otorga a la tra-
dicién histérica la cualidad de tradicién dogmatica. El Papa Pio XI1I
contintia en la bula definitoria: “Pero como la liturgia no crea la fe,
sino que 1a supone, y de ésta derivan como frutos del drbol las
practicas del culto, los santos Padres y los grandes doctores, en las
homilias y en los discursos dirigidos al pueblo con ocasion de esta
fiesta, no recibieron de ¢lla, como de primera fuente, la doctrina,
sino que hablaron de ésta como de cosa conocida y admitida por
los fieles; la aclararon mejor, precisaron y profundizaron su sen-
tido y objeto, declarando especialmente lo que con frecuencia los
libros litirgicos habian sélo fugazmente indicado, es decir, que el
objeto de la fiesta no era solamente la incorrupciéon del cuerpo
muerto de la Beata Virgen Maria, sino también su triunfo sobre
la muerte y su celestial glorificacién a semejanza de su unigénito
Jesucristo™ 28, |

Modesto de Jerusalén (} 634), que ya nombramos como testigo
de la tradicidn, es el primero que atestigua con certeza absoluta la
fiesta de la Asuncién corporal de Maria al cielo.

Por lo que se refiere a los textos litirgicos de la fiesta, se pue-
den entender también las expresiones asumptio y transitus de la
Asuncién del alma de Maria al cielo, si no se afaden aclaraciones
mas detalladas. Pero muchas veces se habla expresamente de una
asuncién del cuerpo de la Madre de Dios. Tales textos se hallan
por vez primera en los libros liturgicos procedentes de las Galias.
Se dice asi en el Missale Gothicum del siglo vir (de acuerdo con el
Missale Galicanum Vetus); “Fusis precibus Dominum imploremus
ut eius indulgentiam illuc defuncti liberentur a tartaro, quo beatae
Virginis traslatum corpus est de sepulcro... Quae nec de corruptione
suscepit contagium, nec resolutionem pertulit in sepulcro, pollutione
libera, germina gloriosa, assumptione secura... Parum fortasse fue-
rat, si te Christus solo sanctificasset introitu, nisi etiam talem ma-
trem adornasset egressu. Recte ab ipso suscepta est in assumptione
feliciter, quem pie suscepistl conceptura per fidem, ut quae terrae
non erat conscia, non teneret rupes inclusa’ 27,

Mientras la forma mas antigua que ha llegado a nosotros del
Liber Sacramentorum anrni circuli de la Iglesia romana, el Sacra-
mentarium Gregorianum, de finales del siglo vii, trae en la fiesta
de la Asuncion de Maria solo textos en los que realmente se habla
de asumptio, pero no expresamente de asumptio corporal 28, en el
Sacramentarium Gelasianum, cuya forma mads antigua de que dis-
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ponemos pertenece a finales del siglo vii, se halla, ademas de los
textos que encontramos en el Liber Sacramentorum citado, la frase
siguiente: ‘“Veneranda nobis Domine huius est diei festivitas, in
qua sancta Dei genitrix mortem subiit temporalem, nec tamen mor-
tis nexibus deprimi potuit, quae filium suum Dominum deum nos-
trum Jesum Christum de se genuit incarnatum” 29, Este Sacramen-
tario lo envio el Papa Adriano I al emperador Carlomagno. En la
liturgia bizantina se presenta unida constantemente la Asuncion
corporal de Maria con su dignidad de Madre de Dios y su vir-
ginidad.

9. Apoyandonos en el material precedente, podemos establecer
el siguiente proceso ideoldgico: la teologia no es capaz desde si
misma de aportar una prueba escrituristica convincente, ni un ar-
gumento de tradicidn completamente persuasivo. Sin embargo, rei-
naba en la Iglesia hacia muchos siglos, como se deduce de las afir-
maciones de los tedlogos desde el siglo vit v de las oraciones li-
targicas, la convincidon apenas confrovertida, aunque valorada de
diversa manera en su fuerza argumental y en su certeza, de que
Maria fué asumpta al ciclo también con su cuerpo. La Iglesia docente
y discente estan poseidas por igual de esta fe. Pio XII pone de
relieve, en la enciclica Munificentissimus Deus, “la ensefianza con-
corde del magisterio ordinario de la Iglesia y la concorde del
pucblo cristiano por €l dirigida y sostenida™ %, No es imaginable
que la Iglesia, en asunto tan importante, haya estado en el error
durante un milenio. De esta manera, ¢l hecho de la Asuncién
corporal de Maria, la Madre de Dios, al cielo lo tenemos garan-
tizado por la fe y la practica de la Iglesia. Cuando ella asegura
el hecho de la Asuncién, sélo puede haber tenido conocimiento de
€l por la revelacion, pues no hay otro camino. Pio XII concluye
de la umiversalidad de la fe en la Asuncién corporal de Marfa:
“Asi manifesté por si misma, de modo cierto e infalible, que tal
privilegio es verdad revelada por Dios y contenida en aquel divino
deposito que Cristo confié a su esposa para que lo custodiase e
infaliblemente lo declarase” ®. La cuestion de dénde se halla esta
revelacidn surge aqui con mas exactitud: dénde se atestigua la
Asuncién, en la Escritura o en la tradicién. Leyendo la Escritura
y las fuentes teoldgicas de los primeros siglos con método fisioldgico
unicamente no se llegard a un conocimiento cierto de la Asun-
cibn de Marfa al cielo. Pero un creyente que s¢ deje instruir por
las decisiones doctrinales de la Iglesia, verd retrospectivamente en
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la Escritura los gérmenes de la doctrina eclesidstica, que podian
pasar desapercibidos sino hubiese actualizado la Iglesia su fuerza
visiva y abierto sus 0jos a esas realidades.

La teologia aporta ademds razones de conveniencia. LLos prime-
ros en elaborarlas fueron los Padres antes nombrados. Las princi-
pales son: -

La dignidad de Maria Madre de Dios. Por ella estd Maria en
tan intima comunién con Cristo, que fué conveniente le otorgase la
Redencién completa antes que a todos los demds. Y la Redencion
completa es la Redencién en el cuerpo.

La Inmaculada Concepcidn. Si el pecado es el fundamento de la
muerte, €s justo y comprensible que aquella que estuvo libre de
todo pecado, del original y del personal, por la gracia de Dios, y
que sin duda para ser igual a su Hijo experimenté la muerte, no
permaneciese, sin embargo, en ¢lla, ni estuviese, por tanto, sometida
a su poder. Asi como se eleva Marfa sobre todos los hombres por
su inmunidad del pecado original, asi debe elevarse también sobre
todos por la perfeccion total de su vida.

La enciclica Munificentissimus Deus compendia asi los argu-
mentos: ‘“Todos estos argumentos y razones de los Santos Padres y
tedlogos se apoyan, como en su fundamento tnico, en las sagradas
letras, las cuales, ciertamente, nos presentan ante 10s 0jos a la augus-
ta Madre de Dios en estrechisima unién con su divino Hijo y par-
ticipando siempre de su suerte. Por ello parece imposible imaginar
a aquella que concibié a Cristo, le dié a luz, le alimenté con su
leche, le tuvo entre sus brazos y le estrechd contra su pecho sepa-
rada de El después de esta vida terrestre, si no con el alma, si al
menos con el cuerpo. Siendo nuestro Redentor hijo de Maria, como
observador fidelisimo de la ley divina, ciertamente no podia menos
de honrar, ademds de a su Padre eterno, a su Madre queridfsima.
Luego, pudiendo adornarla de tan grande honor como el de pre-
servarla inmune de la corrupcidon del sepulcro, debe creerse que
realmente lo hizo.

Pues debe sobre todo recordarse que, ya desde el siglo 11, la
Virgen Maria es presentada por los Santos Padres como la nueva
Eva, aunque sujeta, estrechisimamente unida al nuevo Adan en
aquella lucha contra el enemigo infernal; lucha que, como de an-
temano se significa en el protoevangeho (Gen. 3, 15), habia de ter-
minar en la mas absoluta victoria sobre la muerte y el pecado, que
van siempre asociados entre sf en los escritos del Apdstol de las

gentes (Rom. 5y 6; 1 Cor. 15, 21-26, 54, 57).
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Por eso, a la manera que la gloriosa resurreccion de Cristo fué
parte esencial y dltimo trofeo de esta victoria; asi la lucha de la
Bienaventurada Virgen, comun con su Hijo, habia de concluir con
la glorificacién de su cuerpo virginal; pues, como dice el Apdstol,
cuando... este cuerpo mortal se revistiere de inmortalidad, entonces
se cumplira 1a palabra que fué escrita: absorbida fué la muerte en
la victoria (I Cor. 15, 54).

Por eso la Augusta Madre de Dios, misteriosamente unida a
Jesucristo desde toda la eternidad “por un solo y mismo decreto”
(Bula Inefabilis Deus, A. 1, 1, 599) de predestinacién, inmaculada
en su concepcion, virgen integérrima en su divina maternidad, ge-
nerosamente asociada al Redentor divino, que alcanzd pleno triunfo
sobre el pecado y sus consecuencias, consiguioé, al fin, como corona
suprema de sus privilegios, ser conservada inmune de la corrup-
cion del sepulcro, y del mismo modo que antes su Hijo, vencida la
muerte, ser levantada en cuerpo y alma a la suprema gloria del
cielo, donde brillaria como Reina a la derecha del propio Hijo,
Rey inmortal de los siglos (I Tim. 1, 17).

En consecuencia, como guiera que la Iglesia universal, en ia que
muestra su fuerza el Espiritu de Verdad, que la dirige infalible-
mente a Ia consecucién del conocimiento de las verdades reveladas,
ha puesto de manifiesto de multiples maneras su fe en el decurso
de los siglos, y puesto que todos los obispos de la redondez de la
tierra piden con casi unanime consentimiento que sea definida
como dogma de fe divina y catdlica la verdad de la Asuncidn cor-
poral de la Bienaventurada Virgen Maria a los cielos—verdad que
se funda en las Sagradas Letras, estd grabada profundamente en
el alma de los fieles, confirmada por el culto eclesidstico desde los
tiempos mds antiguos, acorde en grado sumo con las demas verda-
des reveladas y espléndidamente explicada y declarada por el estu-
dio, ciencia y sabiduria de los tedlogos—creemos que ha llegado ya
el momento preestablecido por el consejo de Dios providente en
gue solemnemente proclamemos este singular privilegio de la siem-
pre Virgen Maria” 32

10. Por lo que se refiere a la cuestion del modo de 1a Asun-
cién corporal de Maria al cielo, hemos de decir que s¢ trata de
un profundo misterio. El relato de que los Apdstoles se reunieron
y hallaron vacio el sepulcro expresa, al modo propio de las leyen-
das, el misterio de la Asuncién corporal de Marfa al cielo. Digase
lo mismo de las representaciones artisticas que nos ofrecen a Maria
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elevandose al cielo. Pretenden hacernos palpable el misterio por
los medios propios del arte. Pero no corresponderia a la doctrina de
la Iglesia la pretensidn de ver en estas imigenes sensibles una re-
presentacion adecuada de la Asuncidn corporal de Maria. En la
doctrina de la Iglesia de ningin modo se halla contenido el proceso
de la elevacién.

También aqui se hace visible una vez mds la diferencia entre
la Ascensién de Cristo y la Asuncién de Maria. Cristo se elevd a
los ojos de los Apéstoles y en un lugar determinado y a una hora
determinada (Act. 1, 2-12), de modo que los Apdstoles pudieron
atestiguar: sucedié en aquel momento y lugar. La elevacion de Je-
sucristo fué un hecho histérico. Pero tenfa a su vez una significa-
cién simbdlica, pues puso de manifiesto que el modo de existencia
de Cristo glorificado era distinto del de nuestra experiencia. Cristo
entré en aquella hora de una vez para siempre en el modo de exis-
tencia celestial, y esto seguin su realidad corpdrea. En el dogma
de la Asuncién corporal de Maria al cielo la Igiesia no dice nada
sobre un proceso de ascension, ni sobre el lugar y tiempo.

Lo que pertenece al dogma es la glorificacién de Maria en su
ser corpbreo. Se puede entender asi el fendmeno: Dios habilité
y capacité el alma de Maria para unirse de nuevo al cuerpo y ex-
presarse en €l segin el modo de su existencia gloriosa, de manera
que también el cuerpo participase de ella. El alma de la Madre
de Dios, iluminada ¢ inflamada por el amor y la luz divina, pudo
por especial disposicion de Dios manifestarse en el cuerpo, de tal
manera que también éste quedd 1luminado ¢ inflamado por el amor
de Dios.

Respecto a la resurreccidon universal de los muertos se discute
entre los tedlogos la cuestiéon de s1 el alma ha de tomar la materia
exigida para el cuerpo resucitado necesariamente de aquellos ele-
mentos que durante la existencia histérica formaron su cuerpo, o
al menos pertenecieron a €l, o si puede usar para esto cualquier otra
particula material. Algunos tedlogos (Lacordaire, Billot, Krebs,
Feuling, entre otros) defienden la opiniéon de que esto ultimo es
posible, probable, incluso. Creen que también en este caso se puede
decir que todo hombre resucita con su propio cuerpo. Puesto que,
segin esta interpretacion, también se expresa el alma en el cuerpo
resucitado como en un medio transparente para ella, o sea, de acuerdo
con el principio que rige para la relacion del alma con el cuerpo,
de ser su causa formal anima forma corporis, se puede también,
segin la opinién de los citados tedlogos, llamar a tal cuerpo el

251



MICHAEL SCHMAUS ¢ 7

propio, aunque no se emplease materia del cuerpo terreno para
formar el cuerpo resucitado. La cuestién no ha sido decidida hasta
hoy por la Iglesia.

Cabe discutir si tal vez en la Asuncién corporal de Maria al
cielo se puede usar la interpretacién aqui esbozada. En modo alguno
€s aceptable para la Resurreccidon de Cristo, pues se atestigua ex-
presamente que su cuerpo desaparecio del sepulcro. Habra que
dilucidar dentro del marco de la visién total que la revelacién
nos da de la resurreccion de los muertos, si se puede admitir esa
interpretacion para la Asuncién corporal de Maria al cielo. Lo de-
cisivo en todo caso no es un cambio de lugar, sino el modo de
existencia de Maria. Este no es sdlo espiritual, sino espiritual-cor-
poreo, y justamente en estado glorioso.

11. Contra el dogma catdlico de la Asuncién corporal de Ma-
ria al cielo se ha objetado muchas veces que es inoportuno, por sig-
nificar para muchos cristianos un obstaculo en la fe. Que es tam-
bién superfluo, pues entre los catdlicos apenas nadie ha dudado
de esta doctrina, y con su definicién no se va a ganar a nadie de
los que no lo son. A esto hay que decir, sin embargo, que la defi-
nicion fué exigida abiertamente por el tiempo. Pio XII declara:
“Tenemos firme confianza de que esta proclamacién y definicién
solemne de la Asuncion serd de gran provecho para la Humanidad
entera, porque dard gloria a la Santisima Trinidad, a la que la
Virgen Madre de Dios estd ligada por vinculos singulares. Es de
esperar, en efecto, que todos los cristianos sean estimulados a una
mayor devocién hacia la Madre celestial, y que el corazén de
todos aquellos que se glorian del nombre cristiano se mueva a desear
la umén con el cuerpo mistico de Jesucristo, y el aumento del pro-
pio amor hacia aquella que tiene entrafias maternales para todos
los miembros de aquel cuerpo augusto. Es de esperar, ademads,
que todos aquellos que mediten los gloriosos ejemplos de Maria se
persuadan cada vez mas del valor de la vida humana, si esta entre-
gada totalmente a la ejecucidn de la voluntad del Padre celestial y
al bien de los préjimos; que, mientras que el materialismo y co-
rrupcién de costumbres derivada de €l amenazan sumergir toda
virtud y hacer estragos de vidas humanas, suscitando guerras, se
ponga ante los ojos de todos, de modo luminosisimo, a qué excelso
fin estdn destinados los cuerpos y las almas; que, en fin, la fe en
la Asuncién corporal de Maria al cielo haga mds firme y mas activa
la fe en nuestra resurreccion’ 3.
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De esta declaraciéon hay que hacer resaltar el hecho de que en
la glorificacién corporal de Maria se hace visible a qué altura de
perfeccidon puede ascender el hombre por Cristo. Marfa reina con
El en el cielo, es la Reina del cielo. Cristo prometié a sus disci-
pulos que se sentarian sobre tronos y reinarian (Mt. 19, 28). Es m4s,
para todo fiel cristiano tiene valor esta promesa verdaderamente in-
crefble: *“Al que venciere le haré sentarse conmigo en mi trono, asi
como yo tambi€n venci y me sent¢ con mi Padre en su trono”
(Apoc. 3, 21). A todos los fieles cristianos se dice que son estirpe
real (I Pet. 2, 9; Apoc. 5, 10; 20, 4; 22, 5). La unién real tiene
lugar en ¢l bautismo y alcanza su madurez ultima en la extrema
uncién. La dignidad real de los cristianos consiste en participar
de 1a realeza de Jesucristo. Pero Maria supera en esto a todos los
demds. Por eso se le nombra de modo especial “Reina del cielo”.
En ella se cumplen con realidad viviente lo que se sofi¢ en las figu-
ras de aquellas “reinas de los cielos” que hallamos en los mitos.

Mirando a Maria revive la esperanza en nuestra propia resu-
rreccidon y glorificacion. En Maria vemos que las promesas de Cristo
no son palabras vacias, sino que llegan a plenitud. En Ella alcan-
zan forma visible nuestra fe en el Cristo resucitado y la esperanza
en nuestra resurreccidn futura, fundada en Cristo. Esto es de gran
importancia para la vitalidad de la fe, pues puede asaltar a los
cristianos aquella tentacién sobre la que amonesta San Pedro en su
segunda carta (3,4). Es un ataque fundado en lo prolongado del
tiempo. La distancia temporal entre Cristo y los creyentes amenaza
nivelar el alcance de la fe en la resurreccion. Lo mismo puede
decirse de la esperanza en la nuestra propia. El pensamiento de la
resurreccién de los muertos tiene en si algo de revolucionario, cam-
bia profundamente nuestra interpretacion del mundo y de la vida.
Pero estid constantemente en peligro de hacerse moneda gastada,
de ejercer poco influjo en los cristianos, porque el mundo continta
como si asi hubiese de ser siempre. Dios, en la figura gloriosa de
Maria, en cierto sentido, nos ataca de frente, de modo que en el
encuentro con Ella la fe y la esperanza en la resurreccion se hacen
realidades concretas y vivientes. Quiza esté aqui una de las razones
por qué el dogma de la Asuncién de Maria al cielo ha encontrado
en muchos sitios tanta oposicién. El mensaje de la resurreccion de
los muertos tiene algo de intraquilizador, algo, incluse, de increible
para los hombres que piensan tinicamente segin los mddulos de la
experiencia. Cuando Pablo lo predicé ante el juez romano Festo,
éste se ridé de él, como también se le burlaron los atenienses cuando
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hablé en el Aerdpago de la resurreccion de los muertos (Act. 17,
32; 26, 23 sigs.). Cuando se predica sdlo de palabra la resurreccion
de los muertos y sélo de palabra se la cree, puede uno engafiarse
sobre ¢l alcance que tiene para el conocimiento propio y del mundo.
Hasta cierto punto se puede uno desviar, La resurreccidon de Maria
nos aproxima al cardcter de realidad, propio de la fe en la resurrec-
cion, con tanta intensidad, que no queda otro remedio sino hacerla
frente y afirmarla gozosamente, o ponerla en duda con intranquili-
dad y mal humor o negarla. De esta manera, el dogma tiene una fun-
cién critica para el cristiano. De hecho en €l 1a fe entra en una crisis,
esto es, en una decisién, que manifiesta su seriedad o desmiente su
debilidad.

Para el cristiano fiel, la Asuncién corporal de Maria al ciclo es
una prenda de que la Resurreccion del Sefior es realidad, y de que
nucstra propia resurreccion lo serd. En ella se hace visible que la
unidén con Cristo repercute en el cuerpo. Radica en ¢sta una inago-
table dinamica, que sélo llega a su reposo cuando el hombre unido
a Cristo se transforma perfectamente a su imagen, de modo que
en su existencia entera es una copia del Seiior resucitado, que se
sienta a la diestra del Padre. Que esto haya sucedido en Maria tiene
su fundamento en su especial relacion con Cristo. Pero por encima
de ello tiene para nosotros un cardcter ejemplar. En su Asuncién al
cielo se hace palpable el influjo dindmico que ejerce Jesucristo sobre
sus fieles. La glorificacién corporal de Maria tiene asi tanto impor-
tancia cristoldogica como antropoldgica.

Existe también en la situacion espiritual de nuestro tiempo una
razon profunda de que Dios, por medio del magisterio eclesidstico,
haya otorgado al presente tal garantia a nuestra esperanza de la
perfeccién futura. A Ia vista de muchas catdstrofes actuales, de las
numerosas y profundas amenazas de la existencia humana, del
materialismo tedrico y practico que se extiende por €l mundo, puede
asaltar al hombre la tentacién de dudar del sentido de la existencia
y de ver en lo terreno y en sus bienes materiales el contenido total
de la vida. Ante esta necesidad, la Iglesia asegura que la vida de
cada uno y la historia entera caminan hacia una ultima plenitud
corporea. El ser material tiene sélo significacién provisional en su
forma actual, pero no desaparecerd jamds completamente, sino que
serd trasmutado a un estado glorioso, y permanecerd en él eterna-
mente. De esta manera s¢ seflala como herejfa el materialismo, re-
conociendo, sin embargo, los derechos de la materia. Es m4s, se
predica su existencia eterna como realidad gloriosa. Todo esto
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aparece a nuestra vista como ¢n una imagen visible en la Madre de
Dios glorificada.

Por ultimo, la Asuncién corporal de Maria al cielo es una mani-
festacion del poder y gloria de Dios. Por su propia fuerza no puede
elevarse el hombre a esa perfeccion. Solo Dios puede concedérsela.
El Padre la realizé en Maria por Cristo en el Espiritu Santo. De
esta manera, la proclamacion del dogma “honra a la Santisima Tri-
nidad” (Bula defimitoria). A Dios corresponde el honor.





