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contradiccién al menos aparente con la accién del Espiritu en la
santificacion del mundo, hayan de ser retocadas o suprimidas en

aras de un sano ecumenismo y una recta formacién del pueblo
cristiano.

IV.—CONCLUSION

He llegado ya al final del camino. No era mi cometido resolver
problemas, sino recordar puntos fundamentales en la teologia de la
redencién y colaboracién humana con referencia a Maria. que nos
ayudaran a desarrollar el tema propuesto: «Maria, madre de la re-
conciliacién».

Soy consciente de que no he dejado despejado el camino, sino
que hasta me he atrevido a poner en ¢él, no trampas engafosas,
sino obstaculos, que surgian al hilo del discurso, si se tiene el oido
atento a las criticas, mas o menos fundadas. de ciertos sectores cris-
tianos. Creo que también se me confiaba esa labor.

La solucién de los problemas pendientes aparecerd, sin duda, en
las ponencias y discusiones de la semana. Hubiera sido una intromi-
si6n, injustificada por mi parte, adentrarme en ese campo, que otros,
no lo dudo, lo roturaran con acierto.

La colaboracién de Maria a la salvaciéon
en la Biblia

Por Gonzalo Aranda Pérez



Todo lo que podemos leer en la Sagrada Escritura sobre la figura
de Maria estsd relacionado con la obra de la salvacién!. Nuestro
proposito en estas paginas es presentar aquellos pasajes biblicos en
los que se refleja mas directamente la colaboracién activa de Maria
en los proyectos divinos de salvacion, teniendo en cuenta, al mismo
tiempo, el aspecto de reconciliacién esencialmente implicado en la
obra salvifica.

I—RECONCILIACION Y ALIANZA

El concepto de reconciliacién presenta la obra salvifica como la
restauracién de unas relaciones de amistad entre Dios y el hombre,
que habian quedado rotas porque éste no habia sido fiel a la volun-
tad divina expresada y aceptada en la Alianza. La Alianza es, en
términos biblicos, la instauracién de una nueva relacion con Yahweh.
Cuando el hombre quebranta la Alianza, Dios sin embargo es fiel, y,
en atencién a su fidelidad y misericordia, promete primero y realiza
después una Alianza Nueva. En ella no sélo se restaura la relacion
anterior, sino que se crea una relacién nueva, con una mayor in-
timidad y nuevos vinculos de comunién. Asi, la reconciliacién, en
cuanto restablecimiento de la relacién entre Dios y el hombre im-
plica siempre una novedad sobre la situacién anterior.

Ya en las primeras paginas de Antiguo Testamento aparece la
relacién entre Dios y el hombre a manera de una Alianza (Cf. Gen
2, 16), que queda rota en los mismos origenes debido al pecado de
Adan y Eva. Esta primera alianza y su ruptura tienen consecuencias
especiales pues en ellas queda implicado todo el género humano. En
orden a la restauracién de aquella relacién originaria, el proyecto
salvador de Dios, que conocemos por el Antiguo y el Nuevo Testa-
mento, pasa por la realizacién de la Alianza con el Antiguo Israel
mediante Abraham y Moisés, para culminar en la Nueva y defini-

1 Toda la mariologia como ciencia teclégica se apoya en la cooperacion de
Maria a la obra de la Salvacién, como bien pone de relieve, por ej. el libro
de C. Pozo, Maria en la obra de la salvacion (Madrid 1974) (Cf. especialmente
pp. 1-15). El Concilio Vaticano II en la Const. Lumen Gentiwm, nn. 55-59 da
asimismo un compendio de doctrina mariolégica bajo el titulo De munere B. Vir-
ginis in oeconomia salutis.
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tiva, Alianza mediante Cristo en la que se ofrece la reconciliacién
a todo el género humano.

Tras la Alianza por medio de Moisés, el pueblo elegido quebranta
con frecuencia las estipulaciones establecidas. Es un pueblo de dura
cerviz. Por eso son necesarios ritos de reconciliacién. El Antiguo
Testamento nos presenta, entre otras formas de reconciliacién con
Dios, los sacrificios kipper y los sacrificios de expiacién2 También
aparece una reconcializacién realizada por mediadores, especialmente
por €l Siervo de Yahweh3, que cada vez reviste tintes mas univer-
salistas. En este sentido, ya al comienzo de! Antiguo Testamento
aparece la promesa de una reconciliacién universal, simbolizada en
la victoria sobre la serpiente inductora del pecado.

Es, sin embargo, en el Nuevo Testamento, donde San Pablo nos
presenta explicitamente la obra salvadora de Cristo bajo el aspecto
de reconciliacién de Dios con los hombres (Cf. Rom 5, 10; 2 Cor 5, 18},
de los hombres entre si (Cf. Ef 2, 16) y de todo el universo con Dios
(Cf. Col 1, 20). Cristo ha sido el instrumento agente de la reconcilia-
cion universal y definitiva debida a la misericordia y bondad de
Dios.

IL—MARIA Y LA RECONCILIACION EN CRISTO

En los textos paulinos en los que aparece el término «reconci-
licién», katallagé, no se hace ciertamente mencién explicita de Maria,
madre de Cristo por quien hemos sido reconciliados. Sin embargo
no podria entenderse la obra de la reconciliacién sin tener en cuenta
el hecho de la unién hipostatica y de la vida terrena de Cristo que
culmina en la Cruz y la Resurreccién. Ello implica que seria incom-
pleta una presentacién de la Reconciliacién llevada a cabo por Cristo,
prescindiendo de la figura de Maria. Es lo que ya advertia la Co-
misién Teolégica Internacional al decir que «en el conjunto de la
Redenci6n no se puede omitir la cooperacién especial de la Virgen
Maria el sacrificio de Cristo» 4.

La Sagrada Escritura nos ofrece abundantes datos para precisar
cémo ha sido esa colaboracion de Maria a la obra de la Reconcilia-
cién. En una especie de resumen anticipado podriamos decir ya que:

— la cooperacion de Maria, madre de Cristo, a la obra de la Re-
conciliacién entraba en los proyectos divinos, tal como estos se
fueron manifestando, ya en parte, a lo largo del Antiguo Tes-
tamento.

2 Cf. Lev 5, 1-26; 7, 17-7, 6; 16, 1-34; etc.

3 Cf. Gen 18, 19-22; 20, 17; Ex 9, 27-26; Am 7, 1-6.8; y sobre todo Is 52, 13-53, 12.

4 Commission Theologique International, 'Quelques questions touchant la
Christologie’, IV.D.10, en Esprit et Vie 90 (1980) 609-20, Cf. G. Aranda, 'Implica-
ciones mariolégicas en el documento de la Comision Teoldgica Internacional
scbre algunas cuestiones cristologicas’, en Estudios Marianos 47 (1982) 83-78.

COLABORACION DE MARIA A LA SALVACION EN LA BIBLIA 31

— La colaboracién de Maria ha consistido en su consentimiento a
la Encarnacién, en la aportacién de sus funciones maternales,
y en su aceptacion de la muerte redentora de su Hijo.

— La cooperaciéon de Maria representa la perfeccion suprema de la
fe, y en ella se realiza perfectamente la Reconciliacién.

NII.—OBSERVACIONES METODOLOGICAS

Es, evidentemente, en el Nuevo Testamento donde encontramos
los datos fundamentales de la Revelacién sobre la figura de Maria.
Pero también es verdad que el Nuevo Testamento es la culminacién
del Antiguo y que los libros del Antiguo, mientras que «adquieren
y muestran su significado completo en el Nuevo Testamento (Cf. Mt
5, 17; Lc 24, 27; Rom 16, 25s,; 2Cor 3, 14-16), a la vez lo ilustran y
explican» 5. De ahi que los pasajes del Nuevo Testamento que hablan
de Maria y de la Reconciliacién hayan de explicarse también aten-
diendo a la economia de la salvacién presentada ya en los libros del
Antiguo Testamento.

La unidad de ambos Testamentos nos manifiesta que la coope-
racién de Maria a la obra de la Reconciliacién pertenece al proyecto
divino salvador, decretado desde la eternidad y realizado progresi-
vamente en la historia tal como lo manifiestan los libros del An-
tiguo y del Nuevo Testamento. Asi los pasajes del Antiguo Testa-
mento en los que aparece la figura de la mujer, madre del Mesias
futuro, estan abiertos a recibir y llenarse de un sentido pleno con los
acontecimientos descritos en el Nuevo Testamento, es decir, estan
orientados a Maria, madre de Cristo. Cierto que s6lo a la luz del
Nuevo Testamento podemos descubrir ese sentido pleno de los textos
del Antiguo, y su apertura al Nuevo; pero cierto también que tal
orientacién se encuentra ya en el mismo Antiguo Testamento y en
las realidades que presenta.

En nuestra exposicién comenzaremos por analizar algunos pa-
sajes del Antiguo Testamento en los que aparece la figura de la
mujer, madre del Redentor futuro. Después nos detendremos en los
textos del Nuevo Testamento en los que aparece la colaboracién de
Maria a la obra de Cristo. Podremos asi advertir la coherencia y
grandeza de los planes salvificos de Dios, realizados por Cristo en
la plenitud de los tiempos con la cooperacién singular de la Santi-
sima Virgen.

5 Dei Verbum, n. 16.
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IV.—LA SIGNIFICACION DE LA MUJER
EN GEN 3 EN ORDEN A LA RECONCILIACION

En el capitulo 5 de la carta a los Romanos, San Pablo presenta
la salvacién realizada por Cristo como una obra de Reconciliacién:
«Habiendo recibido por la fe nuestra justificacién, estamos en paz
con Dios, por nuestro Sefior Jesucristo (...). Si cuando éramos ene-
migos fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo, con
cuanta méas razén, estando ya reconciliados seremos salvos por su
vida» (Rom 5, 10-11). Y a continuacién explica el Apostol el origen
de la separacién del hombre respecto a Dios: tal separacién procede
de Adan <«por quien entr6 el pecado en el mundo» (Rom 5, 12). Adan
y Cristo son figuras contrapuestas, siendo ambos cabeza del linaje
humano: aquél para la enemistad con Dios y la muerte, éste para
la reconciliacién y la vida. Es asi como la Revelacién neotestamen-
taria nos remite a los origenes para hacernos comprender la situa-
cién histérica del hombre, y, en contrapartida, la obra de Cristo.

1. PerspecTIVA TEOLOGICA DE GEN 3

Los relatos sobre los origenes (Gen 1-4) vienen a mostrar, desde
un punto de vista religioso, la dignidad humana al mismo tiempo
que su limitacién. Nos ensefian que el origen del mal esta en la des-
obediencia a Dios que ha tenido como efectos la separacién del mis-
mo Dios, el dolor, la muerte, la tensién entre el hombre y la natu-
raleza, y la divisién y odio entre los hombres {Cain y Abel). La «obe-
diencia» al Tentador ha traido como consecuencia la ruptura de la
armonia que existia anteriormente o que debia existir por la misma
naturaleza de las cosas.

Pero ya en la misma ensefianza sobre los origenes se abre para
toda la humanidad un camino de esperanza: la victoria sobre la
serpiente que llevara a cabo el linaje de la mujer . Tal vez va a ser
el punto culminante del castigo de la serpiente en la que estd sim-
bolizado el enemigo de Dios, por quien se ha introducido la discordia.
La narracion, aunque recoge ciertamente elementos de caracter etio-
16gico, ofrece un claro contenido teolégico: Dios no deja al género
humano totalmente a merced del Tentador, aunque éste haya arras-
trado al hombre, sino que establece, hace surgir ya, enemistad entre
el diablo y la mujer, y entre €l linaje de ambos. Una enemistad que
culminara con la victoria del linaje de la mujer.

6 Como han puesto de relieve numerocsos comentadores del pasaje, aunque
se emplea el mismo verbo suf para describir la accion de la descendencia de
la mujer contra la serpiente y la de ésta contra aquella, el sentido derivado del
mismo contexto es distinto en uno y otro caso: el linaje de la mujer aplastara
la cabeza de la serpiente, mientras ésta intentara inutilmente herirle lanzdndose
contra su talén. Para el estado de la cuestion Cf. C. Pozo, op. cit., 155-57.
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2. PROTAGONISMO DE LA MUJER

La enemistad establecida entre el Tentador y la mujer lleva con-
sigo ya el retorno a Dios; si bien no en la misma intimidad que antes
—esto s6lo sucederéd en la victoria final— si al menos en cuanto gue
yva existe una tension hacia ese retorno pleno, hacia la reconciliacién
total. Dios no destruye al hombre que ha creado; sino qu2 lo man-
tiene sobre la tierra mediante la maternidad de la mujer. Enemistad
frente al demonio y maternidad se unen en la figura de la mujer
como condiciones de posibilidad de la supervivencia del hombre y
del camino hacia la reconciliacién total con Dios.

Se advierte facilmente el protagenismo de la mujer en todo el
relato de la tentacion y la caida, asi como en la continuacién de la
vida humana tras estos acontecimientos. La mujer ha sido, quizé por
su debilidad, el instrumento primero por el que ha entrado la des-
obediencia y €l pecado. Adan ha llegado a ser participe y ejecutor
principal de tal desobediencia. La mujer es también la primera pro-
tagonista de la enemistad con la serpiente, si bien sera el linaje de
la mujer quien lleve a cabo la victoria. La colaboracién salvifica de
la mujer en esa victoria sera, pues, a través de su maternidad que
posibilita la existencia del linaje. Asi, aunque marcada con el dolor,
la fecundidad de la mujer continta tras el pecado, de tal modo que
en ello radica su grandeza, como lo reconoce Adan al llamarla Eva,
precisamente por ser la madre de todos los vivientes?.

3. La MuJER DE GEN 3 Y LA RECONCILIACION FUTURA. SENTIDO MESIA-
NICO DEL PASAJE

La exégesis de Gen 3, 15ss. va més alla de lo expuesto hasta
ahora intentando descubrir el sentido preciso que se ha de dar al
<linaje» de la mujer que aplastara la cabeza de la serpiente: en con-
creto, si el texto se refiere a la humanidad en sentido colectivo, o
si en 6l se puede ver una figura individual, mesidnica en sentido
amplio, es decir, portadora de salvacién escatolégica.

Las opiniones de los exegetas discrepan, y si bien el sentido obvio
parece ser el colectivo, como sefiala por ej. A. M. Dubarle8, sin em-
bargo, los argumentos aducidos en pro de una interpretacién indi-
vidualizada, y mesidnica por tanto, tienen cada vez mas peso. La
misma estructura del versiculo 15 puede sugerir un sentido indivi-
dual en el ultimo estico, por paralelismo a la serpiente que ahi es
sin duda considerada individualmente. Asi lo ha propuesto por ej.
J. Coppens?®.

7 Cf. Gen 3, 20. La etimologia popular le sirve al yahvista para poner de
relieve un aspecto de su consideracién antropoldgica y religiosa.

8 Cf. A. M. Dubarle, 'Les fondements bibliques du titre marial de nouvelle
Eve’, en Recherches Science Religieuse 39 (1951-2) 48-64.

9 Cf. J. Coppens’, 'Le Protévangile. Un nouvel essai d’exégése’, en Ephemerides
Theol. Lovan. 26 (1950) 17; C. Pozo, op. cit., 154-65.

3
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Que en Gen 3, 15 se vislumbre la obra de un individuo puede
apoyarse también en una consideracién de gue el pasaje pertenece a
la, tradicion yahvista que refleja el optimismo de los primeros tiem-
pos de la monarquia israelita, y en la que la salvaciéon del pueblo
se ve unida a la actuacién de personajes singulares: el rey, los an-
tiguos héroes (los patriarcas) o los jueces . A la misma tradicién
vahvista pertenece Num 24, 17-19 donde se evoca la monarquia da-
vidica; y en la misma época en que tomaba forma dicha tradicién,
el profeta Natan presagiaba el descendiente de David (Cf. 2Sam 7,
11-18). Nada extrafio, pues, dadas estas caracteristicas del yahvista,
que también en el linaje de la mujer se vislumbre la victoria a través
de un personaje singular.

Fn esa victoria queda implicado todo el linaje de la mujer, toda
la. humanidad. El yahvista ha remontado por encima de los intereses
nacionalistas y monarquicos de la dinastia de David situdndose en
el cuadro de los origenes y de la humanidad en su conjunto. Tal
es el punto de partida para enseiiar después la eleccion del pueblo
de Israel, la liberacién de Egipto y la Alianza del Sinai, el don de
la tierra, la instauracion de la monarquia y las promesas hechas a
David. En la ensefianza sobre los origenes el yahvista retroproyecta
al inicio aquello que es propio de su tiempo y de su cultura % Cuando
habla proféticamente de la victoria del hombre sobre el mal, no
deja de hacerlo retroproyectando también hasta el origen aquello
que constituye la clave de la historia del pueblo: la actuacién y las
victorias de Yahweh a través de sus elegidos y, concretamente, de
su ungido.

Todo esto no significa que ya en Gen 3, 15 haya de verse un
testimonio de mesianismo real, pues como deciamos antes, y advierte
J. Coppens 12, el cuadro de los origenes se sitta mas alla de la rea-
lidad nacional y monéarquica. Por otra parte, nada hay en el texto
que oriente hacia dicho mesianismo. Sin embargo, tampoco se excluye,
va que el linaje de la mujer, por el que ce llevara a cabo la victoria,
queda abierto, en su sentido, a realizaciones que el yahvista no pre-
cisa. Al menos hay que mantener que en el texto no queda excluido
un individuo particular del linaje de la mujer que lleve a cabo la
victoria sobre la serpiente. Este individuo se perfilara como el Mesias.
Asi ocurre en la version de los LXX 1 y en el Nuevo Testamento 4.

10 Cf. B. Rigaux, 'La femme et son lignage dans Gen 1II, 14-15’, en Rev. Bil.
61 (1964) 30ss.; H. Cazelles, 'Genése III, 15. Exégése contemporaine’, en Etud.
Mar. 4 (1956) 86; C. Pozo, op. cit., 161-64.

11 Cf. A. Diez Macho, Historia de la salvacion (Madrid 1968) 29-43.

12 Cf. J. Coppens, Le Messianisme Royal (Paris 1968) 116.

13 Es de sobra conocido como LXX traduce autdos en lugar del neutro autd
que corresponderia al substantivo sperma con lo que se personaliza el linaje
de 1a mujer. La Vetus latina traduce ipse. La Vulgata ipsa.

14 Cf. Ap. 12, 1-'7. Sobre la interpretacion de la mujer gue aparece en esie
pasaje cf. apartado 10, c. de este trabajo.
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El Targum palestinense, en cambio, no interpreta el linaje de
la. mujer en sentido individual, pero sin embargo pone de relieve as-
pectos de notable interés: 1) resalta que la enemistad con la ser-
piente equivale a la vuelta a Dios mediante el estudio y cumpli-
miento de la Ley, 2)sitta la victoria definitiva sobre la serpiente
en los dias del Rey Mesias, v 3) entiende esa victoria en el sentido
de que los hijos de la mujer <haran la paz», es decir, se reconciliaran
definitivamente con Dios 15, Esta interpretacién del Targum contras-
ta con la realidad que presenta el Nuevo Testamento, pero muestra,
precisamente por la analogia que existe entre ambas interpretacio-
nes, que el texto de Gen 3, 15s. quedaba abierto al nuevo sentido
que en él ve la Iglesia. En efecto, segin el Nuevo Testamento: 1) la
enemistad con la serpiente equivale a la vuelta a Dios, no por la Ley,
sino por la fe en Jesucristo, 2) la victoria definitiva la realiza el
Hijo de Dios nacido de mujer, Cristo, el nuevo Adan, y 3) la inicia-
tiva para la paz con Dios y la reconciliacién parte del mismo Dios,
v la realiza el Hijo de Diocs clavado en la Cruz (Cf Ef 2, 14-18).

4. La MmuJER DE GEN 3, 15 Y MARIA LA MADRE DE JESUS

Volvamos de nuevo a la figura de la mujer en Gen 3, 15. Ya
hemos visto que la mujer aparece ahi como la primera implicada
en la enemistad contra el Diablo. Aunque el texto directamente se
refiere a Eva, como sefialan la gran mayoria de los intérpretes, sin
embargo su significado no puede agotarse en la primera mujer, ya
que la enemistad queda establecida hasta la victoria de su descen-
dencia, y no ha sido precisamente en Eva donde se ha dado plena-
mente tal enemistad 6. De ahi que también el sentido que pueda
darse a la figura de la mujer quede abierto a la mujer en cuanto
a su funcion de madre del linaje, sentido colectivo, y especialmente
a aquella mujer de la que nacerad el triunfador definitivo y en la
que la enemistad con la serpiente alcanzara su punto culminante.

Cuando la Tradicién cristiana, a la luz del Nuevo Testamento,
ve en la mujer de Gen 3, 15 a Maria, la madre de Cristo, no hace
sino extraer un sentido mas profundo, que, en el conjunto de la Re-
velacion, se encuentra ya de algin modo en Gen 3.

La colaboracién de la mujer a la victoria sobre el Tentador ha

15 Cf. TJ? y Neofiti 1, glosa. Las dos recensiones coinciden fundamental-
mente. He aqui el texto: «Estableceré una enemistad entre ti y la mujer, entre
la raza de tus hijos v la raza de sus hijes. Y ocurrird que cuando los hijos de
la mujer estudien la Ley y guarden sus preceptos, ellos te dirigiran el golpe, te
machacaran la cabeza y te mataran. Pero cuando los hijos de la mujer rehusen
estudiar la Ley y guardar sus preceptos, t@ les acecharas, les herirds en el
talén, y les herirds. Pero para los hijos de la mujer habrd remedio, mientras
que para ti, serpiente, no habra remedio. Porque ellos al final haran la paz,
en los dias del rey mesias» Cf. P. Grelot, L'Espérance juive & l'heure de Jesus
(Paris 1978) 204; A. Diez Macho, El Mesias anunciedo y esperado (Madrid 19768) 15-

16 Cf. Fcclo. 25, 24; 2 Cor 11, 3; 1 Tim 2, 14,
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de verse en que a través de ella se introduce y se mantiene la
enemistad v, por tanto, el inicio de la vuelta a Dios. Pero sobre todo
se ve en su funcién de madre: de ella surge el linaje, la descen-
dencia, que aplastars la cabeza de la serpiente. Precisamente en la
maternidad es donde incide el castigo (Cf. Gen 3, 16), como indi-
cando que ello es el rasgo propio y fundamental de la mujer en
esa historia que comienza: la primera mujer es llamada Eva por
ser la madre de todos los vivientes.

En Maria se cumple perfectamente la colaboracién de la mujer
a la victoria definitiva: 1) En ella culmina la enemistad con la ser-
piente y la reconciliacién con Dios al ser constituida llena de gracia,
Inmaculada desde el primer momento de su concepcién, 2) su cola-
boracién propia a la obra salvifica radica en su maternidad, en la que
resplandece la iniciativa y el poder de Dios —concepcién virginal—,
al tiempo que la cooperacién de la Virgen al prestar su consenti-
miento, v 3) ella asume, como ninguna otra mujer, el dolor de la
maternidad; no precisamente en los dolores del parto, cuya ausencia
en el nacimiento de Jests refleja adecuadamente que en Maria ha
culminado la enemistad con el Diablo y por tanto no recae sobre
ella, el castigo establecido, sino que el dolor de la maternidad se
cumple en la Madre de Jesus en su- asociacién maternal a la Pasién
de su Hijo.

5. EL PAPEL DE LA MADRE EN LA HISTORIA DE LA SALVACION

Volviendo a los textos del Génesis —pero sin perder de vista la
figura de Maria— conviene notar que en la sintesis histérica que
presenta el yahvista, o las crénicas de historia contemporaneas a él,
el papel que juega la mujer como madre tiene una importancia de-
cisiva de cara a «la descendencia», y no s6lo por el hecho de la
maternidad fisica. En efecto, vemos cémo en los textos biblicos la
atencién se va concentrando: de la presentacién de toda la huma-
nidad (Cf. Gen 1-11), se pasa a fijarse en un clan elegido por Dios,
el de Abraham (Cf. Gen 11-12) al que se promete una descendencia;
después la atencién se centra en una rama, la de Jacob, y en una
triby, la de Juda, para desembocar en una familia, la de David, y
apuntar hacia una persona, el descendiente de David. En todo este
proceso se pone de relieve la accion gratuita de Dios, cuya eleccién
recae, no sobre aquellos que humanamente tendrian los derechos,
los primogénitos, sino sobre aguellos en los que el Sefior se com-
place. Pero esos designios divinos se Jlevan a cabo, con muchisima
frecuencia, mediante la colaboracion de la madre de los personajes
elegidos.

Como ejemplos mas representativos de lo que acabamos de decir
baste citar algunos casos. El descendiente legitimo de Abraham es
Ismael, hijo con todos los derechos; pero es despedido de casa por
intervencién de Sara, madre de Isaac (Cf. Gen 21, 10), aun con la
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resistencia de Abraham, de modo gue Isaac es el heredero. De igual
modo Jacob adquiere los derechos de primogenitura por la astucia
de Rebeca (Cf. Gen 27), v Salomédn sucede a David por las intrigas
de Betsabé (Cf. 1Re 1, 11-40). Los designios divinos se realizan asi
por intervencién de la madre que pasa por encima de las leyes esta-
blecidas y orienta la voluntad del padre.

No es que de estos datos podamos sacar conclusiones evidentes
de cara a la mariologia. Pero si nos parece que ya en las partes mas
antiguas del Viejo Testamento queda reflejado el papel singular que
tiene la madre en la realizacion de los proyectos salvadores de Dios.
Asi, en el advenimiento del Salvador definitivo, Cristo Jesls, no es
de extrafiar que el proyecto divino pase también por la cooperacién
de la madre, la Virgen Maria. Cierto que la realizacién de este pro-
yecto sobrepasa todas las expectativas: el Salvador es el Hijo de Dios
hecho hombre, v su concepcién virginal en el seno de Maria esta
por encima de la sucesién genealogica (Cf. Mt 1, 18) y de las leyes
de la naturaleza. Pero también es cierto que en la realizacién del
proyvecto divino salvifico en Cristo podemos apreciar una armonia
con las formas de actuar de Dios en las etapas anteriores de la
historia de la salvacién.

6. SIGNIFICACION DE LA MADRE EN Is 7, 14. ESPERANZA DE RECONCI-
LIACION UNIVERSAL

La figura de la madre queda igualmente resaltada en Is 7, 14, la
profecia del Enmanuel, cuyo sentido mesianico viene confirmado en
el Nuevo Testamento. Este sentido, a pesar de las discusiones de los
intérpretes 17, se reconoce no sélo en el texto citado sino en el con-
junto de Is 6-12, libro del Enmanuel.

La sefial dada a Ajaz en Is 7, 14-25 implica la continuidad de la
dinastia davidica, pero también un tiempo sombrio y de devastacion
ilimitado, hasta que aparezca el «vastago del tronco de Jesé» (Is 11,
1). En este contexto resalta la figura de la madre: «He aqui que la
virgen ha concebido y dara a luz y le pondra por nombre Enmanuel»
(Is 7, 14) 18,

Dos aspectos quisiéramos subrayar a propésito de este pasaje.
Primero que, sea cual sea la interpretacién del sentido literal inme-
diato de Is 7, 14, lo que si aparece claramente reflejado es el papel

17 Cf. G. del Olmo, 'La profecia del Enmanuel Is 7, 10-17. Estado actual de
la interpretacién’, en Ephem. Mariol. (1972) 357-85. ’

18 Mas discutido que el sentido mesianico del oraculo es el que la sefial
que Dios va a dar al rey Ajaz consista en la concepcion virginal. Aunque no
obliga a ello ni el significado del término almah, ni la naturaleza del signo, ni
las circunstancias gque lo rodean. una exégssis en tal sentido es también posible
v razonable. Cf. C. Pozo, op. cit., 198-200. La traduccion de los LXX y el Nuevo

Testamento (Cf. Mt 1, 22-23) han interpretado la ‘almah en el sentido fuerte de
parthenos.
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central que juega la ‘almah en cuanto madre del nifio que va a
nacer. Ella pertenece esencialmente a la sefial que Dios da a Ajaz, v
no porque se trate de un nacimiento milagroso al estilo de las mu-
jeres estériles o ancianas -—lo excluye el término ‘almah— sino por
alguna razén mas profunda. El proyecto salvador de enviar al Me-
sias pasa por la madre; la madre estd en un primer plano en la
realizacién de ese proyecto. El texto mismo, al decir que la virgen
«le pondra por nombre Enmanuel»!® estd atribuyéndole un papel
singular que indica una relacién especial enfire madre e hijo, de la
que queda excluido el padre2. La madre del Mesias cobra con ello
un relieve extraordinario ya en el Antiguo Testamento.

El otro aspecto a resaltar es la presentacién que hace Is 11, 1-9
de la obra del Mesias en términos de paz y reconciliacién univer-
sal. Los que antes aparecian como enemigos, el lobo y el cordero,
viviran en perfecta armonia; el hombre no habra de temer a la
naturaleza; pero, sobre tcdo, imperard en la tlerra el conocimiento
de Yahweh, es decir, todos volveran a obedecer a Dics.

7. La MapRE DEL MEsias EN Miq 5, 1-5

En este pasaje, contemporaneo practicamente del de Isaias, el
sentido mesianico es evidente. El tiempo de la llegada del Mesias
se determina precisamente por la madre: <hasta que dé a luz la que
ha de dar a luz».

Se considera que Miqueas estd pensando en el oraculo de la
‘almah pronunciado unos treinta afios antes, lo cual viene a con-
firmar el sentido mesianico de Is 7, 14, v a acrecentar el relieve que
tiene la madre del Mesias en el Antiguo Testamento.

Los autores del Nuevo Testamento, al exponer la cooperacion de
Maria a la obra de la salvacién, han podido ver cumplida en ella la
revelacién veterotestamentaria, han podido apreciar que todo habia
ocurrido «seguin las Escrituras».

8. Ei TesTIMONIO DEL NUEVO TESTAMENTO

La colaboracién de Maria a la obra de la Reconciliacién se nos
revela en el Nuevo Testamento. Las noticias de orden histérico sobre
la. presencia de la Virgen en los acontecimientos de la vida de JesUs
y de la primera comunidad cristiana, vienen dadas, ya en el Nuevo
Testamento, bajo una perspectiva teologica, cristolégica e incluso

19 Creemos que ésta es la lectura mas segura, aunque discrepen algunos
manuscritos hebreos y griegos.

20 Aunque el hecho de que sea la madre quien ponga el nombre al nific no
es argumento suficiente para concluir que el texto se refiere a una concepcion
virginal (Cf. H. Haag, 'Is 7, 14 als alttestamentliche Grundstelle der Lehre von-
der Virginitas Mariae’, en Mariol. Stud. 4 116691 142), sin embargo ese dato
tiene mas importancia de la que se le ha dado.
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mariologica. Tal significacion teoldgica de la figura de Maria, refle-
jada especialmente en San Lucas v en San Juan, pero también en
San Pablo, es la mediacién imprescindible para ccnocer a la Virgsn
en su verdadera realidad. Del mismo modo que sélo a través de la
interpretacién cristologica de Jestis de Nazaret, presente en el Nuevo
Testamento, podemos conocer la verdadera figura de Jestus. Los es-
critos neotestamentarios, incluidos los Evangelios Sinépticos van mas
alla de la mera evocacidén histérica tanto en el caso de Jesucristo
como en el de su madre, Maria. De ahi que en estos escritog haya
de buscarse la significacion profunda de los acontecimientos y de
las realidades que fundamentan nuestra fe.

En relacién con el tema que nos ocupa, la cooperacién de Maria
a la obra de la Reconciliacidn, podemos adveriir un progreso en la
revelacién a lo largo de los mismos libros del Nuevo Testamento. Lo
que en San Pablo es sencillamente una mencién ocasional, aunque
cargada de significacién, en San Mateo y, sobre todo, en San Lucas
aparece como un capitulo importante de sus respectivos escritos; y
en San Juan se convierte en una de las lineas maestras que estruc-
turan su Evangelio, o en un cuadro central de las visiones apoca-
lipticas.

En la exposicién de los datos del Nuevo Testamento seguiremos
este mismo orden que refleja una progresién, deniro del mismo
Nuevo Testamento, en la revelacién en torno a la figura de la Madre
de Cristo, Conviene advertir también ya desde ahora que la distinta
presentacién que encontramos en cada grupo de escritos neotes-
tamentarios citados, no depende sé6lo del factor cronolégico, sino

también de las caracteristicas literarias y teolégicas de cada uno de
ellos.

9. La MUJER MADRE DEL HiJo pE Dios

Comencemos pues por el texto. importantisimo, de Gal 4, 4s.
donde Pablo presenta en sintesis la obra de la salvacién: <Al llegar
la plenitud de los tiempos envié Dios a su Hijo, nacido de mujer,
nacido bajo la Ley, para rescatar a los que se hallaban bajo la Ley y
para que recibiéramos la filiciacién adoptiva». La obra salvifica de
Cristo incluye por una parte la liberacién de la Ley, de otra el don
de 1a filiacion divina. Se consuma asi la obra de la Reconciliacién,
puesto que al ser rescatados de la Ley —se entiende en primer lugar
de los judios sometidos a ella— se ha quitado de en medio el muro
de separacion que hacia irreconciliables a judios y gentiles (Cf. Ef 2,
14-17). Por otra parte, el don de la filiacién divina supone la plena
reconciliacién con Dios, no ya sélo al nivel obediencial de criatura,
sino en una intimidad mayor. Para ello Dios ha elegido el camino de
la Encarnacién de su Hijo con todas sus consecuencias.
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Cristo es el Hijo de Dios preexistente 2 gue se hace hombre, hijo
de mujer. Esa mujer pertenece, pues, al misterio de la Encarnacién
con el que se inicia la obra Redentora. Nacido de mujer y nacido
bajo la Ley son como dos realidades distintas aunque van intima-
mente unidas: hecho hombre, Cristo se ha sometido a la Ley, me-
diante su muerte; v asi nos ha rescatado de ella. Encarnacién y Re-
dencién forman por tanto una unidad. La mujer, la Virgen, que ha
sido instrumento de la Encarnacion queda implicada, por tanto, en
la Redencién en su conjunto. Ello se hard més explicito en otros
libros del Nuevo Testamento.

10. LA COLABORACION ACTIVA DE MARIA EN EL ADVENIMIENTO DE LA
SALVACION SEGUN SaN Lucas

Nos fijamos ahora en los escritos lucanos, tercer Evangelio y
Hechos de los Apéstoles, reconaciendo que ambos libros forman como
una sola obra en dos voltmenes. Fl autor sagrado sigue en ellos
un plan bien determinado: mostrar cémo la salvacién, que se ha
inaugurado en Jerusalén con los acontecimientos pascuales, se des-
pliega, con la fuerza del Espiritu, por todo el mundo hasta los
extremos de la tierra.

Al principio del Evangelio, Lucas, al igual que Mateo, ha inser-
tado la narracién del nacimiento e infancia de Jesus (Cf. Lc 1, 5-2, 52)
que viene a ser como un amplio prélogo a toda su obra, y en el que
de alguna forma resume su ensefianza: la salvacitn que comienza
en la humildad de Galilea, se manifiesta en Jerusalén al ser el nifio
presentado en el Templo22. Ahora nos fijamos en aguellos rasgos

en que se destaca la colaboracién de Maria al advenimiento de la
salvacion.

a) Maria en la Anunciacion

Es el pasaje clave para apreciar la colaboracién activa de Maria
en la Encarnacién. Ella es el personaje central del relato, aunque no
el més importante, que es, evidentemente, el hijo que va a engen-
drar en su seno. A tenor del relato, la Virgen comprende perfecta-
mente la misién a la-que le invita el anuncio angélico: ser la madre
del Mesias. El angel le va mostrando su papel en un crescendo pro-
gresivo.

En primer lugar Maria escucha, dirigida a ella, la proclamacién
del advenimiento de los tiempos mesidnicos: «Alégrate, llena de
gracia, el Sefior esta contigo» (Lc 1, 28). Por el método de alusiones
al Antiguo Testamento, Maria es ahi identificada con la hija de Sién

21 Asi lo indica el empleo del término exapésieilen, Cf. M. Minguens, ‘La
virginidad de Maria. El silencio del Nuevo Testamento’, en Est. Bibl. 33 (1974) 374,
22 La estructura y teologia de estos capitulos de Lucas ha sido muy estu-
diada. Cf. por ej. R. Laurentin, Siructure et théologie de Luc I-II (Paris 1964}.
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gue recibe el anuncio gozoso de la llegada del Mesias; a ella va
dirigido un saludo especifico de misién en orden a la salvacién del
pueblo —«el Sefior estd contigo», al tiempo que se le revela la prepa-
racion singular que ha recibido para ello— <llenada de gracia» 2t La
reaccién de Maria implica un temor reverencial entre lo sagrado
—diatarassein— y una serena reflexion intelectual sobre el signifi-
cado que tiene el anuncio para ella —dialogizo—.

El ritmo del relato continiia con la especificacion de su misién:
ser la madre del Mesias. También esto se describe con alusiones a
pasajes del Antiguo Testamento. La alusién a Is 7, 14 al decir «le
pondras por nombre Jestus» deja entrever ya a Maria que la unién
con el Hijo no es solamente por su maternidad fisiolégica, sino a un
nivel mas profundo: el cracter singular que habia de tener la madre
con respecto al Mesias.

Las primeras palabras de Marfa, «,Coémo serd eso pues no co-
nozco varén?» no representan ni una duda ni una objeccién a los
planes de Dios, sino la expresién de una situacién que la Virgen no
ve compatible con la misién. La pregunta surge de un deseo de
discernir la voluntad de Dios que, anteriormente, le ha llevado al
propésito de virginidad. En la dinamica del relato, la pregunta de
Maria da paso a la exposicién del mesianismo trascendente: el ad-
venimiento del Mes‘as sers fruto de una nueva creacién, y como la
presencia de Dios en medio de su pueblo?. A Maria se le pide un
profundo acto de fe en el poder de Dios, acto que ella ha de realizar
antes incluso de comprobar la sefial referente a su prima Isabel.

La respuesta de Maria es de asentimiento, no como algo mera-
mente pasivo, sino de cooperacién activa en la misién propuesta.
Las expresiones «sierva del Sefior» y <hédgase en mi segun tu palabra»
manifiestan la disponibilidad absoluta de Maria para cooperar en la
misién recibida vy en todo lo gue esa misiéon lleva consigo. Maria
queda asi indisolublemente unida a la obra de la Reconciliacién por
su fe y su obediencia. Su destino es inseparable del de su Hijo, como
aparece en el mismo Evangelio de la Infancia de San Lucas.

b) Las funciones maternales de Maria

La unién de la Madre y el Hijo se deja percibir no sélo en que
Maria lleva a cabo las funciones propias de la madre en la vida fa-
miliar, sino en que tales funciones entran a formar parte del pro-
yecto salvador de Dios y tienen una significacién positiva en orden
a revelarse el misterio de Cristo.

Asi, en la visita a Isabel, reclamada por motivos familiares, me-
diante el saludo de Maria, €l Bautista se hace ya en el seno materno
participe de la alegria mesianica (Cf. Lc 1, 39-45).

23 Cf. Sof 3, 14-17; Joel 2, 21-27; Zac 9, 9-10.

24 Cf. G. Aranda, 'Los Evangelios de la Infancia de Jesus’, en Scrip. Theol.
10 (1978) 801-12.

o5 Cf. las alusiones implicitas a Gen 1, 1-2; Ex 40, 35.
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La funcién maternal descrita en Lc 2, 7: «dio a luz a su Hijo pri-
mogénito, lo envolvié en pafales v lo recosté en un pesebre», Dios
hace que se convierta en un signo por medio del cual, lo pobres
—los pastores— reconozcan el Salvador y participen también de la
alegria mesidnica. El evangelista resalta esa funcién de Maria repi-

tiendo tres veces el hecho de que lo recosté en un pesebre (Cf Lc
2, 7.12.16).

c) La Presentacion del nific en el Templo

Mas significacién tiene sin duda la escena de la Presentacién del
Nifio en el Templo. Supone la manifestacién a Israel de la salvacién
segun las profecias, y puede considerarse el término a donde se en-
camina todo el relato de la infancia de Lucas . En este momento
solemne de ofrecer el nifio a Dios, se va a revelar a Maria con pa-
labras de profecia —noétese la insistencia del evangelista en la ac-
cién del Espiritu Santo sobre Simeén (Cf. Lc 2, 26.27)— cudl es el
tipo de mesianismo que se va a realizar en su Hijo: el mesianismo
del siervo de Yahweh. La primera parte de las palabras de Simeén
son una alusién clara a Is 42, 6; 46, 13; 49, 6; y el evangelista hace
notar la «admiracién» —thaumazontes— de José y de Maria. Tal
admiracién refleja que ahora se trata, incluso para Maria, del anun-
cio de un nuevo aspecto que no estaba explicitamente contenido en
el episodio de la Anunciacién: el destino doloroso del nifio.

De forma un tanto sorprendente, porque en el contexto viene
apareciendo el padre y la madre de Jesus, ahora la profecia se di-
rige exclusivamente a Maria: va a desvelar la funcién propia que
a ella le corresponde en la realizacién de la tarea mesianica del
hijo. De ahi que el centro de la profecia sean las palabras alusivas
a Maria: «y a ti misma una espada te atravesars el alma» (Lc 2, 53).
Simeén no describe directamente los dolores de la pasién de Cristo;
le compara implicitamente a Jeremias y a Isaias?’, si bien con una
significacién universal y escatolégica: la manifestaciéon de los se-
cretos de los corazones preludia el juicio divino 2. En cambio quedan
resaltados los dolores de la Madre: la pasién se contempla en el
alma transpasada de la madre 22

El contexto en el que se pronuncia la profecia —Ila ofrenda del
nifio a Dios por parte de Maria— hace comprensible que sean los
dolores de la madre lo que aparece mas resaltado. Esto hace, por
otra parte, descubrir el sentido profundo de la ofrenda: la entrega
de Cristo al Padre en la obediencia del sacrificio del Calvario. Queda

26 Cf. G. Aranda, loc. cit., 81l1s.

27 Cf. Jer. 1, 10; 15, 10; Is 8, 18,

28 Cf. Ecl 12, 14; Rom 2, 16; 1 Cor 4, 5.

29 Ci. A. Feuillet, Jésus et sa Mére d'aprés les récits lucaniens de l'enfance
et d'aprés saint Jean. Le role de lo Vierge Marie dans Uhistoire du salut et la
place de la femme dans I'Eglise (Paris 1974) 60-69.
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asi reflejada la implicacion que, por designio divino, la Virgen tiene
en el sacrificio Redentor. La uniéon de la Madre con el Hijo no ha
terminado en la concepcidén y nacimiento: sigue exigiendo la coope-
racién de la Madre en toda la obra del Hijo.

d) Maria nueva Eva

El episodio de la Presentacion del Nifto en el Templo constituye,
junto con Jn 19, el fundamento biblico del titulo de «Nueva Eva»
aplicado a Maria 30, En efecto, este pasaje lucano presenta un cierto
paralelismo con Gen 3, 15 en cuanto que «en ambos lugares, la madre
del principal antagonista toma parte de alguna manera en el com-
bate. sin que le sea atribuido especialmente un papel activo. La
victoria no se predice abiertamente en ninguno de los dos casos» 3L

A lo anterior hemos de afiadir que ya en el relato de la Anun-
ciacién se evoca el capitulo primero del Génesis y que Lucas hace
llegar la genealogia de Jesus hasta Adan. No parece, con todo, que
aqui se trate de una alusion implicita de Lucas a Gen 3, 15. Sin em-
bargo no puede dejar de verse la presencia de un esquema similar
en ambos casos. Por otra parte las analogias entre el relato de la
Anunciacién —con la presencia del angel y la respuesta de Maria—

y Gen 3 son ciertamente firmes como ha sefialado repetidamente la
Tradicién 32,

e) El episodio del Nifio perdido y hallado en el Templo

También esta escena lucana presenta las caracteristicas de una
prefiguracién del misterio pascual: la pérdida del nifio Jests y su
hallazgo en el Templo (Cf. Lc 2, 41-50) hace que Maria viva ya anti-
cipadamente la experiencia de la desaparicién de su Hijo, buscado
con angustia, y el gozo del encuentro a los tres dias. Estos aconteci-
mientos anticipan para Maria el misterio de la muerte y resurrec-
ciéon de Cristo. Al mismo tiempo, Jesus le revela su verdadera iden-
tidad de Hijo de Dios eternamente engendrado por el Padre.

f) Maria y el nacimiento de la Iglesia segun el librc de los
Hechos de los Apdstoles

La cooperacion de Maria a la salvacién, segin San Lucas, no ter-
mina, con la intima unién de la Madre y el Hijo mientras éste des-
arrolla, su existencia terrestre, sino que esa cooperacién contintia en
la expansién de la salvacién por todo el mundo mediante la Iglesia.
Tal es el significado de la presencia de Maria, la madre de JesuUs,
al comienzo del libro de los Hechos.

La narracién de la Ascensién del Sefior y de Pentecostés en Act
1-2 sigue el esquema de la constitucion del pueblo de Israel mediante

30 Cf. A. M, Dubarle, loc. cit., 49-64.
31 Cf. Ibid., 58.
32 Cf. C. Pozo, op. cit., 32-42.
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la Alianza del Sinai, seglin las tradiciones judias 33, En este contexto
cobra especial relieve la oracidén cue aparece en Act 1, 14: «todos
ellos perseveraban en la oracidén, con un mismo espiritu, en com-
pafiia de algunas mujeres, de Maria, la Madre de Jests, y de sus
hermanos». También la comunidad de Israel se habia preparado
orando ante el Sinai para recibir la Ley de Dios. Ahora lo hacen
quienes van a constituir el nuevo pueblo de Dios, con la nueva Ley,
el Espiritu Santo. La actitud requerida para la recepcién del Espi-
ritu, la oracién, se une a la presencia de Maria. Ella destaca del
grupo de algunas mujeres, sin duda las que habian seguido a Cristo
en su ministerio publico, v ocupa un lugar singular. Se la men-
ciona aparte indicando el nombre vy el titulo por el que se hace notar
su presencia: la Madre de Jests. Con ello el hagiografo estd remi-
tiendo al nacimiento de Jesus, a su aparicién en el mundo. Y, dado
el modo de Lucas de narrar la historia por paralelismos, no es dificil
descubrir una analogia entre el nacimiento de Jesuis y el nacimiento
de la Iglesia: en ambos casos es una consecuencia de la obra del
Espiritu Santo, y en ambos casos esta Maria en el centro de la es-
cena. El protagonismo de Maria nueda situado precisamente en el
ambito de la cooperacién humana a la salvacién: en la Encarnacién
mediante su consentimiento, en Pentecostes mediante la oracién pre-
paratoria a la recepcién del Espiritu que envia su Hijo ascendido a
los cielos 34

En Maria ya se hab‘a adelantado la accién del Espiritu por su
asentimiento a la Encarnacién. Ella, y precisamente con el titulo
de «Madre de Jests», figura en primer plano en el momento de la
oracién que prepara la venida del Espiritu. Su asentimiento a la
primera accién en poder del Espiritu no puede dejar de estar en
relacién con esta segunda accién prodigiosa del Espiritu por la que
nace la Iglesia. La presencia de Maria, por tanto, en el grupo de
discipulos tiene una significacién peculiar, en cuanto que esta a
un nivel distinto del resto del grupo en relacion al Espiritu que va
a ser enviado. Maria pertenece al grupo de discipulos que van a
formar la Iglesia, pero por su condicién de Madre de Jests, con
todo lo que ello significa en Lc¢ 1-2, incluida su participacion en la
pasién de su Hijo, tiene una funcién singular en el nacimiento de la
misma Iglesia.

La efusién del Espiritu es consecuencia de que se ha llevado a
cabo la reconciliacién de los hombres con Dios {(cf. Act 2, 38-39). La

.33 A. Diez Macho, Neofiti 1, vol. IV: Numeros (Madrid 1974) 70*-77*.

34 La mencion explicita de Maria, la Madre de Jesus, lleva al lector de la
obra de Lucas a apreciar la cbra del Espiritu Santo en los origenes de Jesus y
en los de la Iglesia. Las expresiones con que designa Lucas ambos origenes son
semejantes: El Espiritu Santo —preuma hagion— actia con poder —dynamis—
al descender sobre Maria y sobre los discipulos (Cf. Act 1, 8 Lc 1, 35). El
misme poder de Dios gue habia hecho dé Maria la Madre de Jesus, va a hacer
a los discipulos testigos —martyres—.
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presencia del Espiritu crea de nuevo la unidad entre los hombres,
simbolizada en el relato lucano mediante el hecho de que todos com-
prenden en su propia lengua el mensaje de los Apéstoles (Cf. Act
2, 5-12). Pentecostes significa la reconciliacién con Dios y de los hom-
bres entre si realizada en la Iglesia por el poder del Espiritu que
Cristo resucitado envia desde lo alto.

Maria ha cooperado activamente en esta obra de Reconciliacién:
desde su asentimiento a la Encarnacién, hasta su oracién junto a los
discipulos antes de Pentecostes, pasando por su participacién en la
pasién de Cristo, su Hijo. Los datos gue nos ofrece San Lucas mues-
tran que la maternidad de Maria no queda circunscrita a la gene-

racién de Jesiis, sino que se ejerce a lo largo de todo el proceso de
salvacion.

11. COLABORACION DPE MARIA A LA SALVACION SEGUN SaN JuUaN

La fuerte carga teolégica y espiritual del IV Evangelio se pro-
yecta también sobre la figura de Maria, cuando ésta aparece explici-
tamente mencionada en dos ocasiones: en la escena de Cansa de
Galilea, cuando el evangelista narra el primer milagro o signo que
realizg Jesus (Cf. Jn 2, 1-11) y al pie de la Cruz al narrar la muerte
del Sefior (Cf. Jn 19, 25-27) 3,

La primera observacién que se impone ante esta doble mencién
de la Madre de Jesus es que su presencia estd sefialada justamente
al inicio y al final del ministerio pUblico cde Cristo. Asi la presencia
de Maria incluye todo el conjunto del misterio del Revelador del
Padre. Con el procedimiento literario de la «inclusién», en el IV Evan-
gelio se muesira que la presencia de Maria, la Madre de Jesus, tiene
una relacion esencial con el conjunto de la manifestacion de la gloria
de Cristo, que se inicia con el primer milagro —sefal— en Cand, y
culmina con la <«elevacion» —glorificaciéon— en la Cruz.

Las conexiones que tanto a nivel liferario como teoldgico-simbé-
lico existenn entre la escena de las bodas de Cand y la del Calvario
lleva a considerarlas respectivamente como apertura y cierre de la
ensefianza central del Evangelio. Asi cabe sefialar, junto a la pre-
sencia de la Madre de Jesus, el hecho de que tanto el milagro de
Cané, como la elevacién de Cristo en la Cruz sean culminacion, el
primero de la llamada «semana inaugural», y el segundo de la Gltima
semana de la vida terrestre de Jestis. El tema de la <hora» de Jesus
se inicia en 2,4 y culmina en los acontecimientos pascuales, segun
Jn 13, 1. La conexién pues de ambas escenas y su importancia para

35 Pasamos por alto el prologo de San Juan y la conocida cuestion de la lec-
tura en singular de Jn 1, 13. Queremos sefialar Ginicamente que la lectura comun,
en plural, tiene también un rico significado mariolégico: la generacién de los
hijos de Dios tiene su analogatum y su fuente en la generacién temporal del
Hijo de Dios, v osta generacién se realiza por el poder de Dios y el asentimiento
de Maria.
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comprender el misterio del Mesias es evidente. La presencia en ambas
de la figura de la Madre cobra también un relieve especial en la,
obra del Salvador mesidnico.

a) Maria en las bodas de Cand

En Cana de Galilea «Jests dio comienzo a sus seflales, manifestéd
su gloria y creyeron en El sus discipulos» (Jn 2, 11). Asi resume el
evangelista la significacion y los efectos del milagro de Jestus, com-
pendiando la obra de la salvacion de Cristo. Esta, en efecto se inicia
con la revelacién a través de sus sefiales, culmina con la glorifica-
cién en los acontecimientos pascuales —pero ya en Cana manifesto
su gloria—, y se participa por la fe (Cf. Jn 20, 31) —en Cané ya
creyeron sus discipulos—.

La narracién de los milagros de JesUs esta tefiida en San Juan
de un simbolismo sacramental, pues ve ya en ellos anticipaciones de
las acciones salvadoras de Cristo que vive en la Iglesia. Ello, sin em-
bargo, no les priva de su caracter histérico, ni de su funcién propia
en el progreso de la revelacion del Mesfas, Hijo de Dios, que consti-
tuye el eje de la narracién evangélica. El simbolismo subyacente en
1a narracién del milagro de Cana es de una riqueza extraordinaria
ya bien conocida. Ahora queremos fijarnos en la funcién de Maria.

De Maria parte la iniciativa para que Jestus se revele en su poder
mesianico. El «no tienen vino», que equivale a un peticién de ayuda,
brota en Maria motivado por la situacion concreta y por el conoci-
miento de la personalidad misteriosa, del mesianismo, de su Hijo.
La respuesta de Jess, por su parte, parece acentuar la indepen-
dencia de su actuacién: la hora de Jesis —que ciertamente se re-
fiere a su glorificacién por la muerte y resurreccién (Cf. Jn 13, 1)—
pertenece exclusivamente al designio divino . Jesus, sin. embargo,
realiza el milagro, y el evangelista deja entrever toda su significacion
asi como los efectos que de aquella «sefial» se derivan: la revelacién
del Mesias y la manifestacion anticipada de su gloria y de su sal-
vacion.

En este contexto, la peticion de Maria y las palabras que ella
dirige a los sirvientes, la muestran como la inductora del adveni-
miento de la salvacién, quedando al mismo tiempo reflejada la abso-
luta soberania e independencia divinas. Maria es la mediadora que
abre el cauce de comunicacién entre el Salvador y quienes reciben
sus beneficios. Al senalar el evangelista que se trata del «comienzo
de los signos» (Cf. Jn 2, 21), parece estar contemplando todos los
que el Salvador ha realizado a continuacién, por lo que la interven-
cién de Maria tiene una influencia real en el curso de los aconteci-
mientos de la vida publica de Jesus. El relato de las bodas de Cana

36 Sobre el estado de la cuestion en torno al significado de las palabras de
Jesus a su Madre, Cf. C Pozo, op. cit., 234.
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comienza, en efecto, sefialando la presencia de la Madre de Jesas

COx indican 8] el de Pr imer orden en el ac eci
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- imiento que

b) Maria al pie de la Cruz

El relato de la escena del Calvario es asimis i i
lismos, y no es dificil descubrir en él1 los dos pla.rillgs,n:lo }irslt(f;j::l: °
el teolbgico, tan caracteristicos del IV Evangelio. Asi se ha de pensaz
que las palabras dirigidas por Jesis a su Madre y al discipulo amado
(Cf. Jn 19, 25-27) van mas alla de la solicitud filial de Jests para que
su Madre no quede en la soledad. Es significativo el hecho de que
gﬁgus se dirija en primer lugar a Maria: «Mujer, ahi tienes a tu

jo».
. El discipulo amado, como es bien sabido, significa més que una
figura histérica: es el modelo de discipulo y representa a todos los
verdaderos discipulos de Jests, a la Iglesia. Al asignarselo a Maria
como hijo, Cristo le otorga una nueva maternidad: no porque Juan
sea, pam Maria como otro hijo, sino porgue sobre él va a ejercer
Mgrla la maternidad que tenia sobre Cristo: He ahi a tu hijo. Lo
mismo queda reflejado en las palabras dirigidas al discipulo: Ahi
tienes a tu madre». La transposicién, por decirlo de algtn modlo en-
tre Jesus y el discipulo amado, es evidente, en relacién con la,ma.-
ternidad de Maria. ‘

En el mismo momento que el Evangelio de San Juan va a mos-
trar el fruto de la «entrega» de Cristo en el simbolismo del agua
brotando de su costado abierto —alusién a los sacramentos y a la
Iglesia—, deja constancia de que la Iglesia vivificada por el Espiritu
se constituye bajo la maternidad de Maria. En la frase final del
pasaje, vy «desde aquella hora el discipulo la recibié en su casa»
queda reflejado el asentimiento de la Virgen, asi como la invitaciéxi
a los discipulos, a la Iglesia, a vivir bajo esa maternidad.

La Tradicion ha visto en Maria al pie de la Cruz a la Nueva
Eva, poniendo asi de relieve la cooperacién activa de Maria en la
obra de la Redencion. Y, aungue en €l 1V Evangelio no encontremos
una alusién directa a la figura de Eva relacionandola con Maria, si
pqdemos ver indicios gue apoyan la ensefnanza de la Tradicién. El
mismo evangelista parece estar invitando, al describir la escena del
Calvario, a relacionar todos los detalles con las Escrituras del Anti-
guo Testamento, como hace él mismo en Jn 19, 24; 19, 28; 19, 36s. Las
palabras que Jesus dirige a su madre encontrarian su paralelismo
mas estrecho en el Antiguo Testamento en las que utiliza Adan para
designar a Eva: «madre de todos los vivientes» 37. No se trata cierta-
mente de un paralelismo verbal sino mas bien de una analogia en
la situacién. Esta analogia, unida a otros rasgos del IV Evangelio

37 Cf. A.-M. Dubarle, loc. cit., 61-62. T
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que apuntan a Gen 1-338, y a la alusion explicita a Gen 3, 1-13 al
designar al Diablo como homicida y mentiroso desde el principio
(Cf. Jn 8, 44), representa un sélido fundamento biblico para ver en
Maria a la Nueva Eva.

En esta misma linea cabe sefialar la peculiaridad del término
«mujer> con el que Jesus designa a su madre tanto en Cané como en
el Calvario (Cf. Jn 2, 4, 19, 26). Aunque tal denominacién no se
reserva exclusivamente para Maria (Cf. Jn 8, 10; 20, 15), no deja de
resultar sorprendente su empleo en el caso de la madre. Ello signi-
fica, al menos, que en la perspectiva del evangelista, Maria es con-
templada en esos contextos mas alla de las relaciones estrictamente
familiares con Jests, y considerada, en cuanto mujer, implicada en
la obra que él lleva a cabo.

No hace falta detenernos en considerar el aspecto de Reconci-
liacién implicado en la obra salvifica tal como la presenta el IV Evan-
gelio. Respecto al milagro de Cana, baste sefialar el profundo signi-
ficado de la conversién del agua en vino como substitucion de la
antigua economia salvifica, reservada al judaismo, por la nueva de
la gracia, destinada a todos los hombres; o los efectos del signo rea-
lizado por Jests que lleva a creer en El, que es creer en el Padre que
Je ha enviado, creandose asi una nueva relacién con Dios: se anula
el antiguo «juicio» divino y se pasa de la muerte a la vida (Cf. Jn
5, 24).

La elevacion de Cristo sobre la Cruz es el momento culminante
de la Reconciliacién con Dios. Cristo <atrae todo hacia El» y lo orien-
ta de nuevo y definitivamente al Padre (Cf. Jn 12, 32 3, 35). Los que
creen en El reciben el Espiritu, fruto de su «elevacién» (Cf. Jn 7,
37-38; 14, 16-17; 15, 7) y enfran en comunién de vida con Cristo y el
Padre (Cf. Jn: 14, 20).

Maria interviene en este proceso de salvacién y Reconciliacién
que comienza a manifestarse en Cans de Galilea y culmina en el
Calvario. Alli es la intercesora que motiva el signo de JestGs con los
efectos que de él se derivan. Aqui, al ser constituida por Cristo
Madre de los discipulos, su nueva maternidad aparece como el am-
bito en el que se da la reconciliacion realizada por su Hijo, Cristo
en la Cruz. La comunién de vida entre Cristo y los discipulos, que
es comunién con el Padre, se expresa, en y desde el momento del
Calvario, como filiacién comun respecto a Maria. Ella es por tanto,
Madre en la Reconciliacién. Y es Madre en la Reconciliacién porque,
como Nueva Eva, ha cooperado con su fe y su obediencia, en la
obra reconciliadora, es decir, porque es Madre de la Reconciliacion.

¢) La visién de la mujer celeste en Ap 12
Fl aspecto de Maria Nueva Eva en 1a que culmina la enemistad

3s Cf. E. C. Hoskyns, 'Genesis I-III and St. John’s Gospel’, en The Journal
of Teol. Stud. 21 (1920) 210-18.
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con la serpiente y cuyo descendiente obtiene la victoria sobre el
Diablo, se aprecia con mayor claridad en la vision apocaliptica. El
problema esta, como es sabido, en si la mujer se ha de interpréta.r
colectivamente, referida a la Iglesia o a Israel, o en sentido indivi-
d.ual, referida a Maria, la madre de Jestis. Como sucede con frecuen-
cia en textos apocalipticos, no es posible atribuir coherentemente los
diversos aspectos del fexto a un sélo personaje. De ahi que la solu-
cién’ma’,s acertada parece ser ver reflejadas las dos figuras: la de
Maria —en la que queda asumida la de Israel— y la de la Iglesia,
Las dos figuras aparecen entremezcladas, sin que parezca posible;
situarlas en dos niveles distintos. El autor apocaliptico hace aflorar
una u otra segun le conviene porque para él en la figura de la mujer
esta ya representada la comunidad . En Ap 12 en Maria est4 repre-
sentada la Iglesia.

De cualquier forma que se vea la figura de la mujer, lo que si
es evidente es la referencia a Gen 3. Si pensamos en la mujer apo-
caliptica representando a la madre del Mesias en sentido histérico
(Cf. Ap 12, 1.5.13), es decir a Maria, aparece con claridad su papel
de Nueva Eva y su cooperacién en la victoria sobre el dragén. Coo-
pera por su maternidad mesianica que incluye a Cristo y <«al resto
de sus hijos» (Ap 12, 17). En la victoria celeste, realizada «gracias
a la sangre del Cordero» (Ap 12, 11) se ha incoado ya la victoria
terrestre. El combate se establece por la enemistad irreconciliakle
entre la mujer y el dragén. Maria aparece, por tanto, como coope-
radora activa en la victoria.

12. CONCLUSION

Hemos intentado exponer algunos datos biblicos de los que se
deduce la cooperacién singular de Maria a la obra de la Salvacién.
Esto es s6lo un primer paso de cara a la tarea de la teologia. La
escucha de la Palabra de Dios escrita llevara sin duda a plantea-
mientos teolégicos mas profundos, iluminados, a su vez, por la voz
de la Tradicién.

La reflexién teoldgica, por su parte, cimentada en la escucha de
la Sagrada Escritura, nos capacitara para volver a releer los textos
biblicos, e ir penetrando méas y mas en su sentido auténtico, que es
ciertamente inagotable. La reflexién de la Mariologia, como ciencia
teoldgica, en torno a Maria y la Reconciliacién ofrece a la exégesis
biblica un amplio campo de estudio e investigacién.

i 39 Asi aparece también por ej. en Apocalipsis de Elins en un contexto muy
similar al de Ap 11-12 pero que denota un transfondo judic. Cf. G, Aranda, 'Ideas
escatolégicas judias en Apocalipsis copto de Elias’, en AA.VV., Simposio Biblico
Espafiol (Madrid 1984) 676-77. También en el Pseudo-Filén que ve la comunidad
de Israel formada de la costilla de Adan, es decir, en Eva, Ci. G. Aranda, 'La
Iglesia esposa, figura sacramental de la Iglesia’, en Sacramentalidad de la Iglesia
v Sacramentos, IV Simposio Internacional de Teologia (Pamplona 1983) 179.





