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ficilmente se podrd converger en la doctrina sobre el misterio y ministerio de
la Iglesia. Y da la razén el Papa eslavo:

“Si el misterio del Verbo encarnado nos permite vistumbrar el misterio de -

la maternidad divina y si, a su vez, la contemplacién de la Madre de Dios nos
introduce en una comprensién mis profunda del misterio de la Encarnacién, lo
mismo se debe decir del misterio de la Iglesiay de la funcién de Marfa en la obra
de la salvacién” (RM 30,1).

La consecuencia es obvia y la hace Juan Pablo II, al invitar a todos los
cristianos a profundizar en unoy otro misterio, a iluminar el uno por medio del
otro. Asi podremos caminar juntos en la peregrinacién de la fe, de la que Marfa
es ejemplo y gufa, hacia la unidad querida por Cristo, tinico Sefior de la Iglesia.
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L-  PRESENTACION
1.2 Tres textos del Papa Juan Pablo II:

“Hoy se ha publicado la Enciclica “Redemptoris Mater”, que he escrito
para el Afio Mariano... Durante este tiempo especial, dedicado a la Sefiora, y
después también, durante toda vuestravida, tened el cuidado (empeiio) de leer
la nueva enciclica mariana, juntamente con otros documentos publicados por
el Magisterio de la Iglesia, sobre el consolador tema de 1a presencia de Marfa en
nuestra vida y en toda la historia humana”(1).

“E1 Obispo de Roma se une con todos sus Hermanos en el Episcopado,
Sucesores de los Apéstoles, para profundizar en toda la Iglesia, enla pefspectiva
del nuevo Milenio, la conciencia de la presencia materna de ia Madre de Dios
en el misterio de Cristo y de la Iglesia, como ha enseiiado el Concilio Vaticano
IL... El invita a meditar, a confiar, a contar con esta presencia para superar las
dificultades, para caminar con libertad bajo la inspiracién del Espiritu”(2).

“Es preciso, entre otras cosas, profundizar en cuestiones y argumentos
serios (graves) y delicados, como... la naturaleza de la miiltiple presencia de la
Virgen en la vida de la Iglesia(3).

2.2 Glosa:

*En tres ocasionesimportantes-pasando otras por alto-el Papa Juan Pablo
10 hablé de la presencia de Maria de una manera enfitica, invitando a los fieles
a conocer cada vez mejor este aspecto, y a profundizar cada vez mds en ese
conocimiento.

En una de estas ocasiones el Papa calificé expresamente esta presencia
como materna, utilizando el mismo calificativo que da a su mediacién. La
expresién reiterada del deseo manifestado por el Papa tiene su justificacién.
Confia en que el conocimiento de esta presencia materna y consoladora de
Maria puede ser una fuerza de renovacién moral y espiritual en la Iglesia.

(1) Discurso dirigido a los Jévenes en la Basilica de San Pedro, 25, I, 1987; “Insegnamenti di
Giovanni Paolo II, X/1, 1987; Librerfa Editrice Vaticana, 1988, 805.

(2) Homilia en la inauguracién del Afio Mariano, en 1a Plaza de San Pedro, fiestade Pentecostés,
6,V1,1987; “Insegnamenti di... 1. ¢, X/2, 2005-6, n.? 6.

(3) Discurso durante la visita a la Facultad Teolégica “Marianum” 10,X11,1988; “Insegnamenti...
l.c., XI/4, 1991, 1834.
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* El primer texto lo pronunci6 Juan Pablo II en la Basilica de San Pedro,
€N un-encuentro con numerosos jévenes, procedentes de todas las diGeesis de
Italia, tenido el 25 de marzo de 1987, el mismo dia en que se promulgé la
Enciclica sobre La Madre del Redentor. El mensaje yla recomendacién del Papa
cobran especial interés ante unos representantes de las juventudes cristianas,
esperanza de la Iglesia.

* El segundo texto pertenece a la homilia que el Papa pronuncié el dia
6 de junio, de 1987, en la fiesta de Pentecostés, en el marco solemne de la Plaza
de San Pedro, con motivo de la inauguracién del Afio Mariano.

Ante un acontecimiento tan sefialado como ese, el inds importante de los
tiempos modernos desde el punto de vista marianoy mariolSgico -después de la
promulgacién del cap. VIII de la constitucién Lumen Gentium del Vaticano II-
» €l Papa destaca como propésiio y obJeuvo personal y del Eplscopado, y
podriamos decir que de la Iglesia misma, profundizar la conciencia de Ia
presencia materna de la Madre de Dios.

No carece de interés, para todo cuanto hemos de exponer, que el Papa
utilice aqui el mismo calificativo que aplica a 1a mediacién de Marfa: materna.

* Finalmente, el tercer texto pertence al discurso que pronuncié Juan
Pablo IT en suvisita a la Facultad Teoldgica “Marianum”, uno de los centros mis
importantes y prestigiosos en el estudio de la teologia marianay en el terreno
de la promocién de la piedad Ia Madre de Dios (10 de diciembre de 1988) (4).

* Las expresiones del Papa en estos tres momentos son muy similares, y
podemos decir que manifiestan una misma intencién, e idéntico propésito. El
Papa propone un objetivo a conseguir -algo més que un simple deseo- a través
de las celebraciones del Afio Mariano y durante los afios siguientes, en la
perspectiva del nuevo Milenio: Profundizar en toda la iglesia la conciencia de
Ia presencia materna de Maria, por la via del conocimiento teolégico y por la
vivencia espiritual.

No deja de ser significativo que el Papa haya propuesto este aspecto del
misterio de Marfa como un objetivo. Destacé esta cuestion en primer lugar entre
las que propuso a los mariGlogos del “Marianum”. Y fue igualmente el primer

(4) E1 Papa se refiere a la presencia de Marfa en otros muchos documentos de su magxstcno
mariano, principal en los publicades con motivo del Afio Mariano. Pueden verse estos
documentos hasta. 1992, en Insegnamenﬁ di Giovanni Paolo II, Editrice Vaumna. (1977-1991) (31
vols.). Juan Pablo Il amplia el concepto de p ia maternaly de ejemplaridad, que habfa expuesto
ya Pablo VI principalmente en Signum Mag (1987) y Mariali (hltus (1974).
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objetivo que records a los Obispos reunidos en San Pedro, y a toda la Iglesia,
concentrada espiritualmente en aquellos momentos en torno al Pontificeyala
escucha de su palabra. Esto nos da a entender que este tema ocupa un punto
prioritario en el pensamiento mariolégico del PapaJuan Pablo II,y que no podia
estar ausente, ni mucho menos, en su Enciclica sobre La Madre del Redentor.

El Papa se expresa en la forma adecuada en cada uno de estos momentos.
Al grupo de Jévenes les recomienda leer, informarse doctrinalmente sobre la
presencia de Marfa en nuestra vida y en la vida de Ia Iglesia, a través de los
documentos del Magisterio. Cuando se dirige a toda la Iglesia precisa m4s sus
objetivos. Hace unainvitacién a profundizar enla presencia materna dela Madre
de Dios. A los teSlogos del “Marianum”, profesionales del estudio cientifico de
lamariologfa, les recuerda que esta es una cuestion teol6gica importante, y que
€s necesario profundizar en ella, para hacer progresar los conocimientos

mariolSgicos y esclarecer en lo posible las grandes cuestiones del misterio de
Maria.

3.2 Presencia - Mediacién:

Elvocabulario del Papa, en los textos citados, y en muchos lugares de la
Enciclica Redemptoris Mater=RM -como veremos- presenta leves matices dife-
renciales. Pero, es claro que sus palabras tienen un mismo objetivo, y apuntan
auna misma e idéntica realidad: La presencia misteriosa y multiforme de Maria
en la Iglesia, que debe ser estudiada y profundizada atGn mds y mds.

Por otra parte, el Papa Juan Pablo II utiliza con frecuencia y de forma
indistinta en ocasiones los términos: “presencia” de Marfa, “presenciamariana”,
“presencia materna”, mediacién de Maria, “mediacién materna”.

Esto plantea un problema: el de la existencia, o no de una sinonimia en
estas expresiones, en las que utiliza los vocablos: “presencia”, o “mediacién”.
¢Qué matices o detalles diferenciales expresa cada uno de ellos?

Veamos, en primer lugar, el uso de los términos en el lenguaje teolégico
delPapa. El término presencia-presente recorre todala enciclicasobre LaMadre
del Redentor, desde su primer nimero hasta el dltimo, el 52. Es un hecho
significativo.

En las primeras lineas de la enciclica el Papa expone su objetivo y su
propésito fundamental: hacer una “reflexién sobre el significado que Maria
tiene en el misterio de Cristo, ¥ sobre su presencia activa y ejemplar en la vida
de la Iglesia” (5). :

(5) RM.,, 1, b.
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En la conclusién de la enciclica, después de haber hecho un recorrido a
través de la “peregrinaci6n de fe” de Maria, ydelafedelalglesia, el Papaconstata
que la Iglesia descubre y “ve a la Bienaventurada Madre de Dios en el misterio
salvifico de Cristo y en su propio misterio... La ve maternalmente presente y
participe enlos miiltiplesy complejos problemas, que acomparian hoylavidade
los individuos” (6).

Alo largo dela Enciclica el Papava detallando las formas ylos momentos
mds sefialados de la presencia de Marfa, que analizay explica desde un punto de
vista teolégico-biblico, y también espiritualy existencial, segtin la naturalezay el
significado de cada caso, o momento(7).

Cuando el Papa se refiere 2 momentos histéricos, o pertenecientes a la
fenomenologia, como la “peregrinacién en fe” de Ia Iglesia, utiliza preferente-
mente el término presencia o presente, matizado con los calificativos: activa,
¢jemplar, maternal, materna. Cuando habla en un sentido mds teolégico-
mariol6gico, por ejemplo; cuando se refiere a una funcién salvifica y a la
mediacién, relacionada conla mediacién de Cristo, utiliza el término mediacién
materna, mediadora, etc.(8).

Para concluir, podemos afirmar que en elvocabulario teolgico del Papa
lamediaciény la presencia materna de Marfa aparecen intimamente relaciona-
das. Esta relacion aparece de manera especial en los niimeros especiales que
dedica enlaEnciclicaRMa exponer el tema particular de la mediacién materna.

4.2 Valoracién de la “presencia materna”

No voy a entrar por el momento en mis detalles, en vistas a precisar la
utilizacién que hace el Papa de los términos: presencia, presencia materna,
Ppresencia ejemplar, presencia como modelo, yotros similares (9), y mediacién,
mediacién materna, mediacién subordinada, dependieate..., etc. (10). El voca-
bulario es muchas veces ambivalente.

Podemos decir, que usa el término Presencia, aunque no en forma
exclusiva, cuando trata de la cooperacién de Maria a la obra de la salvacién a
través de los diversos momentos de su vida, asociada al Redentor: presencia en
el Calvario, en Cand, en Pentecostés. Presencia que equivale en estos casos a una
situaci6n singular, realy misteriosa de Marfa en la Iglesia, continuada a partir de

(6) CERM., 52.
(7) Ver RM,, 1,2,3,5,8,19,21,24,25,26,27,28,31,33,35, 38,42, 44,45,47,48 49,52,
(8) RM,, 21, 22, 38, 39, 40, 41.

(9) RM, 44.

(10) RM., 40.
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suAsuncién gloriosaalos cielos, desde donde acta en favor de los hombres, los
hermanos de su Hijo.

Mediacién apunta a una funcién concreta; es un concepto teolégico que
matiza y caracteriza la accién de Marfa, como una dimensién o ejercicio de su
presencia dindmica y materna en la Iglesia(11). '

En ocasiones el término mediacién aparece como sinénimo de presencia,
caracterizado también con el calificativo: materna. Este sentido tiene precisa-
mente en el titulo de la 3.2 parte de la Enciclica: La Mediacién materna.

En este caso, podriamos sustituir el término mediacién por el de presen-
cia. Porque el nicleo principal de la reflexién del Papa en esta parte de la
Enciclica lo constituye la mediacién que la Virgen ¢jerce en el hoy de la Iglesia,
en esta segunda etapa de la historia de la salvacién, después de su Asuncién
gloriosa a los cielos. Y a esta mediacién el mismo Papa la designa precisamente
con el término de presencia especial y presencia materna. Esta presencia
expresa, o equivale a aquel puesto singular que el Concilio Vaticano i reconocié
para la Madre de Dios en la Iglesia “Después de Cristo el mds alto, y ala vez el
mds préximo a nosotros”(12).

La presencia materna, dindmica y pluriforme constituye a Maria en su

estado propio de Madre glorificada, colaboradora a la obra salvifica en suetapa

celeste, hasta el final de los tiempos. Desde ahi irradia los destellos de su accién
maternal, que se traduce en su mediacién materna.

La mediacién en este caso no es mds que el gjercicio, o el cumplimiento
de unafuncién sobrenatural en orden ala salvacién delos hombres. Esta funcién
la cumple la Madre glorificada, presente en la Iglesia en virtud de su Asuncién.

5.2  Tratamiento del tema de la Mediacién:

Los comentaristas de Redemptoris Mater porlo general han interpretado
el pensamiento de Juan Pablo I sobre la Mediacién Materna desde un punto de
vista teolégico, espiritualy ecuménico: conceptoy significacién de lamediacién;
sus fundamentos teolégicos; sus limites y su dependencia de la Medjacion de
Cristo, como tinico Mediador; momentos de la mediacién y relacién con la
maternidad divinay espiritual; actitud de los fieles ante la Mediacién de Maria,
o ante Maria Mediadora...

Son todas cuestiones que pertenecen al contenido teol6gico de la media-
cién, a la teologfa y a la pastoral. Nosotros vamos a hacer un tratamiento de este

(11) RM.,, 38.
(12) Vaticano II, LG 54. Aqui podriamos sustituir sin mds el término mediacién por el de
presencia.
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problema mis restringido. No tratamos de analizar la mediacion de Maria enssi,
sino el pensamiento del Papa, contenido en unos niimeros particulares de la
Enciclica sobre La Madre del Redentor. Estos niimeros, brevesy sencillos en su
estructura, cierran por una parte los limites de nuestro estudio.

Por otra parte, no podemos hacer una reflexién tan amplia, que pretenda
esclarecer todos los problemas que puede sugerir el texto de la Enciclica, o
recoger todas las aportaciones de sus comentaristas. Ante esto, cefliremos
Duestro comentario a la letra del Papa, haciendo una glosa a las ensefianzas mds
importantes que contiene, siguiendo su orientacién.

En este sentido ha realizado una labor parecida Dom Bernard Billet,
OSB., de la Sociedad Francesa de Estudios Marianos, aunque ha dado mayor
amplitud a su trabajo. Sigue de cerca el texto del Pontifice sobre las diversas
etapas y aspectos de la mediacién de Marfa, que estudia en las tres partes de la

Enciclica, completando e interpretando en ocasiones su ensefianza con otros

documentos pontificios(13).

Para no incidir en temas afines, que serdn tratados en otras ponencias,
prescindiré de los problemas que plantea la mediacién mariana en relacién con
la cooperacién salvifica, asi como con la maternidad espiritual de Marfa.
Jgualmente, pasaré poralto el temade la consagracién de Marfa, comorespuesta
a su accién maternal en el campo de la espiritualidad.

Centraré mi reflexién, aunque no de forma exclusiva, en el texto de los
nimeros 38-41, con algiin excursus por los nimeros 42-44y 45, enlos que Juan
Pablo II se refiere directamente a la presencia-mediacién materna de Maria.

.- DESARROLLO DEL TEMA:
1. Anilisis material de los textos:
1.2 LaMediacién, nucleo central.

La Mediaci6n materna constituye el niicleo central de la Parte tercera de
la enciclica del Papa. Esta parte lleva precisamente este titulo: MEDIACION
MATERNA. Desde un punto de vista doctrinal es como la sintesis, el compendio
y la culminacién de cuanto ¢l Papa ha expuesto y ensefiado en las dos partes
precedentes.

Pero, aunque aparezca aqui el término mediacién, su objetivo principal
y como la meta de su andadura teolégica y espiritual por el misterio de Mariay

(13) Dom Bernard Billet, O.S.B., “La mediation maternelle de Marie dans Ia ligne de “Redem-
ptoris Mater” etla pensée de Jean Paul II”, en BSFCM., ‘Etudes Mariales’, Medias Paul, 1994, 85-103.
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su “peregrinacién en fe” es conocer mds profundamente su presencia misteriosa
en la Iglesia, a fin de que esta presencia se haga forma de la vida de los fieles.

En cierta manera es esto lo que el mismo Papa expresa en el n. 48,
refiriéndose a un mejor y mis cabal conocimiento de la doctrina del Vaticano
IL. En ltima instancia, “se trata aqui no sélo de la “doctrina de la fe”, sino
también “de la vida de la fe”(14).

Esta vivencia es una de las dimensiones de la mediacién materna. Porque
la accién de Maria en el interior de las almas, no es sélo para conocerla, sino
también para vivirla. Es lo mismo que el Papa nos ha dicho a propésito de la
presencia materna.

La ubicacién del tema de la Mediacién materna en el conjunto de los
textos de la enciclica tiene susignificado, y también su razén de ser. Ocupa lugar
en el Gltima parte, como culminacién del pensamiento pontificio, cima y meta
de todas sus consideraciones. Pero, es al mismo tiempo un condicionamiento,
determinado porlas dos partes precedentes, que limitan su contenido y su misma
orientacién. '

SielPapa hubiera tratado de lamediacién de Maria en el punto de partida
delaEnciclica, probablemente, y casi seguro que, hubiera orientado sureflexién

en un sentido mis teolégico y con otra metodologia. Hubiera prestado mayor

atencién a algunos temas, como a la ensefianza biblica y a la doctrina de la
Tradicién, ratificada por el Magisterio de la Iglesia, que estd casi ausente en los
nuimeros, que vamos a comentar. Incluso hubiera explicado con mds detalles 1a
relacién histSrico-teolégica entre maternidad espiritual y mediacién.

2.2  Estructura. Cadencias del desarrollo:

La parte tercera de RM, dedicada a la mediacién materna contiene tres
apartados, cada uno marcado con un titulo.

El apartado primero comprende los nimeros 3841, y lleva por titulo:
Maria, la Esclava del Seiior. El segundo comprende los niimeros 4247, bajo el
titulo: Maria en la vida de 1a Iglesia y de cada cristiano. Finalmente, el apartado
tercero comprende los mimeros 48-50y lleva un titulo circunstancial: El sentido
del Afio Mariano.

Desde el punto de vista doctrinal y espiritual, pienso que el apartado
segundo es el mas importante de los tres, y el que representa una mayor novedad
deniro del conjunto temitico de esta tercera parte. Contiene sunucleo principal.
En €] expone el Papa lo que hemos considerado como el objetivo prioritario y

(14) RM.,, 48.
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mis relevante de sumagisterio particular en el Afio mariano, y en el contexto de
sus enseflanzas generales sobre la Virgen Marfa. .

El contenido de este apartado es una reflexién que nos ayuda a profun-
dizar en la presencia dindmica de Marfaen la Iglesia, a la luz de su maternidad
espiritual y de su funcién de mediadora, que se manifiestan en el influjo que
¢jerce sobre sushijos en el orden de la gracia, y que en tiltima instancia se traduce
en una relacién de intimidad maternal con ellos. Esa relacién funda y exige
moralmente la entrega amorosa deos hijos al servicio de su Madre segtin el
espiritu(15).

Orientada asf la temdtica principal, el apartado primero sobre la media-
cién materna y su sentido teolégico es una preparacién doctrinal, o como el
punto de partida para entender mejor y mas adecuadamente en toda su fuerza
laensefianza del apartado siguiente. En realidad tiene esta funcién. Es como una
pieza proemial que prepara al lectory lo introduce en el niicleo principal dela
ensefianza.

Porsu parte, el apartado tercero es una invitacién de caracter coyuntural,
para poner en prictica las ensefianzas fundamentales precedentes. El Papa
sefiala y recuerda al mismo tiempo algunos medios o formas mis eficaces, para
cumplir sus objetivos.

La coyuntura fue precisamente: el Concilio Vaticano I, a cuya doctrina
marianaacude el Papa con insistencia; y mds en particularla celebracién del Afio
Mariano, como un acontecimiento de gracia para la Iglesia, en la perspectiva del
nuevo Milenio de la Redencién.

La extensién material de los dos apartados primeros es bastante propor-
cional. En ]a versién a mi uso (Ed. PPC, Madri, 1987) el apartado primero llena
239 lineas y el segundo 289. El tercero es mis breve.

La estructura es similar al resto de los apartadosy parrafos de la Enciclica.
El desarrollo del pensamiento del Papa se apoyay se activa, por lo genéral desde
sus primeras lineas, en y con textos de la Sagrada Escritura, interpretados en
ocasiones en un sentido amplio, y acomodados a su ensefianza. Sus ensefianzas
aparecen frecuentemente apoyadas o confirmadas con textos del Magisterio de
la Iglesia, principalmente del Vaticano Ily de los Gltimos Papas, y también con
texios de la Tradicion patristica y litdrgica.

De las 61 citas documentales y bibliogrificas que aparecen al pie de
pégina, 39 son del Vaticano IT; dos de Padres orientales: ocho de Padres latinos
(San Agustin, San Ambrosio y San Bernardo) nueve de Papas (Le6n XIII, San
Pio X, Pio XH, Pablo VI; otras de documentos del mismo Juan Pablo IT); una de
la liturgia y tres de teSlogos latinos (Santo Tomds, San Buenaventura...).

(15) RM., 45.




158 LA MEDIAGION MATERNA DE MARIA...

2. Analisis doctrinal
1.2 :Mediacién versus Presencia materna?

A) Consideracién general: La doctrina que el Papa expone en esta tercera
Parte de la Enciclica RM gira en torno a un concepto complejo, aunque lieve un
titulo muy simple: la accién maternal de Maria en lavida de la Iglesia, expresado
fundamentalmente con un doble vocablo, como hemos indicado mds arriba:

Ppresencia y mediacién; y en ambos casos matizado con un mismo calificativo: .

materna.

Es neccsario llamar la atencién sobre este detalle en el dintel de nuestra

reflexion. Porque, no se trata simplemente de una cuestién de léxico o vocabu-
lario, de adoptar o elegir un término u otro, o de sustituir mediacién por
presencia, o 2 la inversa. Se trata m4s bien de una opcién, que puede determinar
una conceptualizacién de la realidad fundamental expresada por cada urio de
estos términos;y que puede determinar también un planteamiento mas o menos
radical del problema, que estudiamos: un planteamiento existencial, o simple-
mente funcional y dimensional.

Este problema puede considerarse como un capitulo de la metodologia
mariolégica, o de una propedéutica, que puede ayudarnos a interpretar la
enciclica RM, que los comentaristas por lo general no se han detenido a
escarecer. A mi modo de ver, reclama una atencién por nuestra parte.

Juan Ordéiiez analizé varios aspectos de estos problemas en su obra, de
muy denso contenido, sobre la Maternidad plena de Maria. Fn ella desarrolla
este tema en claves de mediaci6n, de maternidad espiritual y de experiencia de
vida. No plantea directamente, al hablar de la mediacién, el problema que
fratamosaqui; mds bien trata el tema de la mediacién segtin el esquema teolGgico
tradicional.

Pero, en el capitulo V, sobre: Mediacién multiforme de Ia maternidad
divina, incluy6é un pérrafo con este titulo: “Presencia de Mediaciones en el
designio divino”(16). Sin embargo, en contra de lo que podriamos esperar, no
estudia el problema de la presencia personal de Maria en la Iglesia como una
mediacién, ni la relaciona con ella. Su orientacién es exclusivamente teolGgica,
dentro de la temdtica general.

B) Uso de presencia y mediacién: Como he indicado mis arriba, Juan
Pablo IT utiliza en RM de forma ambivalente y con cierta sinonimia los términos
presenciay iacién materna, que en el vocabulario teolégico pueden tener
una significacién similar. ;Qué término debemos utilizar?...

(16) J. Ordéficz Mérquez, “Maternidad plena de Marfa. La teologia de la espiritualidad mariana,
Toledo, CETE, 1987, 172-173.
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Es cierto que el titulo de la tercera parte de RM incluye el término:
mediacién materna, y no presencia. Pero, no creo que eso se haya hecho con una
intencién expresa de reemplazar el término presencia. De hecho, dentro de esta
misma parte tercera, y en el primero de sus parrafos, el Papa utiliza el término
presencia, dindole incluso -a mi modo de ver- una prevalencia histérica y
doctrinal sobre el vocablo mediacién.

En efecto: en el n. 38, primero de esta parte, explicando algunosaspectos
del concepto teolégico de mediacién, enténdida casi exclusivamente como una
funcioén especial y extraordinaria, subordinada a la mediacién de Cristo, cierra
su reflexién con esta significativa frase:

“Esta funcién constituye una dimensién real de su presenciaen
el misterio salvifico de Cristo y de la Iglesia”(17).

La presencia es anterior a la funcién; si bien la funcién manifiesta la
presencia: “efficit veram rationem praesentiae”. Por otra parte, el fundamento
y Ia clave de interpretaci6n del misterio de Marfay de la Iglesia, en un sentido
histérico, existencial y funcional es precisamente su presencia materna, miste-
riosay multiforme en la historia de la salvacién, que es el misterio de Cristoy de
la Iglesia. Esta presencia, que es la presencia de la Madre, asociada a 1a obra de
suHijo, tiene sus dimensiones salvificas, ysus connotaciones eclesiales. En virtud
de ella, Marfa es tipo e imagen vivade laIglesia, y realiza su funcién de mediadora
en la vida de la gracia.

Ante esto, en unavisién general del problema, serfa ms I6gico hablar de
Ppresencia materna en la Iglesia, que de mediacién.

Aparte de todo, si tenemos en cuenta el valor y la significacién de la
Enciclica RM, dentro del pensamiento general teolégico de Juan Pablo 11, y
dentro de las celebraciones del Afio Mariano, manifestado en los textos que
figuran en el pértico de nuestro estudio, podemos descubrir otras razones que
apoyan nuestro parecer sobre la prevalencia del término presencia, sobre
mediacién, en un tratamiento general de este tema, incluso dentro de la misma
Enciclica.

La Enciclica hasido consideradaylo es en realidad-como unamariologia
radicalmente repensada(18), que responde en sus puntos claves al marianismo
teol6gico y devocional de Juan Pablo I, expresado en miiltiples documentos

(17) RM 38: “Hoc munus efficit veram rati P iae eius in my
Ecclesiae™.

(18) Domenico Marcucci, “«Redemptoris Mater»: una chiave de lettura”, en Vita e Pensiero, n.2
6, 1987, 402. El mismo Papa ha dicho m3s de una vez, que repensd durante tiempo el tema de la
Enciclica, yla considera como una “meditacién en profundidad”. Ver, Al ion, Audiencia G 1}

io salvifico Christi et

- 25 M1, 1987 (“Insegnamenti di Giovanni... 1.c., X/1, 1987, 807-808.
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sobre la Virgen Maria. No se aparta de la Tradicién; sigue de cerca al Vaticano
IL. Introduce ‘pocas novedades en el terreno doctrinal; algunas en los aspectos
metodolégicos y en la orientacién de algunos problemas abiertos a nuevas
perspectivas. Una de estas lineas de orientacién es situar la figura de la Virgen
Marda, peregrina en la fe, en el corazén del esquema de la peregrinaciéon de fe
de Ia Iglesia, como modelo y fuerza interior que arrastra a su imitacién, por su
presencia vital en ella.

Podemos decir que uno de los puntos mds radicales que plantea el texto
de la Enciclica en este terreno y precisamente a propésito de la mediacién
maternaes el de la terminologfa, que apunta en cada caso a un concepto distinto,
con un mismo calificativo. ¢Mediacién, o presencia materna?

Lo que ha sido y es todavia manzana de discordia entre la mariologia
catdlicay el protestamiento -la mediacién, el términoy el concepto-se constituye
en quicio del pensamiento del Papa en esta 3.* Parte de suEnciclica RM, e incluso
en la parte 2.2.

El tema de la mediacién mariana no es una novedad en la Iglesia. F1
Vaticano I la asumié, resaltando su matiz de participacién y subordinacién ala
mediaci6n de Cristo, tinico Mediador absoluto. El Concilio situ este problema
a continuacién y dentro del dmbito de la accién maternal de Maria sobre la
Iglesia. Juan Pablo II, en un mismo contexto, la matiza como mediacién materna.

El objetivo y ¢l tema por excelencia de RM es Ia mediacién entendida
como presencia, mixime en la perspectiva del nuevo milenioy en el camino de
peregrinacién en fe de la Iglesia. Es un tema que puede imponerse porsi mismo,
como conciencia de la misma Iglesia, que el Papa quiere profundizar, y que la
Iglesia ha devivir en todas sus dimensiones con relacién a su Madre ysumodelo:
entrega y amor filial, veneracién, impetracién, imitacién. En el centro de toda
la problematica la presencia materna de Maria, que engloba su mediacién,y que
laIglesia experimenta in cesar. La experiencia en este caso esun signo de certeza
y de seguridad.

Precisamente algunos comentaristas, teniendo en cuenta toda esta pro-
blemiticay resaltando todos estos matices, traducen aquf el término mediacién
por el de presencia. ;Hay razén para ello, a vista del texto del Papa?...

Marcucci, asumiendo un texto de Umberto Betti, dice a este propésito:

“...que esta certeza de la Iglesia constituye <laidea madre que recorre
la Enciclica desde el principio hasta el final, y la impregna de una
certeza dela presencia deMariaenla peregrinaciénde laIglesia, como
una memoria, para asegurar sus pasos»”(19).

(19) D. Marcucci, 1.c., p. 406; U. Betti, “La Madonna nellavita della Chiesa in Cammino”, enL’Os.
Romano, 23,3,1987, 1; y en la obra en colaboracién: “Una luce sul cammino del’Uomo”, Quaderni
de L’Os. Romano, 6, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1987, p. 25.
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Elmismo Juan Pablo II, como hemos recordado ya, tratando precisamen-
te de la mediacién materna, ofrece suficientes razones y argumentos para
traducir sus palabras por el término presencia. En ultima instancia, el objetivo
primario y dltimo en esas paginas es resaltar esa prerrogativa de la Virgen
glorificada con relaci6n a la Iglesia, siguiendo la inspiracién del Vatiano II, ysu
doctrina. En la parte final del tercero y iltimo apartado, de la 3.2 Parte, que
comentamos, nos ofrece este texto significativo, que sintetiza todos sus propé-
sitos:

“Ahora, siguiendo la linea del Concilio Vaticano II, deseo poner de
relieve la «especial presencia» de la Madre de Dios en el misterio de
Cristo y de 1a Iglesia. Esta es, en efecto, una dimensién fundamental,
que brota de la mariologia del Concilio...” (20).

Este texto, pertenece -como heindicado-al ltimo aparatdo de la parte 3.2
de la enciclica. Para el Papa era ese el momento de establecer conclusiones, o
de dar algunas orientaciones para hacer de la doctrina prictica de vida. ;En qué
sentido y por qué desea el Papa poner de relieve esa especial presencia de la
Madre de Dios? sPor qué no utilizé aqui el término mediacién?

No se trata aqui de establecer ninguna conclusién, como sintesis de las
ensefianzas precedentes. El Papa hace referencia mds bien a un tema ya
conocido, y que le es familiar, al que habfa aludido en otros lugares de Ia misma
Enciclica. Pero, dada su importancia fundamental, y su fuerza de atraccién,
insiste en ponerlo de relieve, y resaltar nuevos matices.

Al fin, el proyecto del Papa sobre la colaboracién de la Virgen Maria a la
obra de la salvacién, sobre la devocién de sus hijos y sobre su mediacién
materna... viene a resumirse en este otro tema bésico para profundizar en sus
relaciones con la Iglesia de hoy: su especial presencia materna, dindmica y
extraordinaria en ella.

C)  Eco de esta doctrina:

Mirando ahora a la orientaciény la estructura de la mariologia moderna,
yo me inclinaria a adoptar esta terminologfa, y a formular una cuestién especial
en el esquema de las relaciones de Maria con la Iglesia, siguiendo la inspiracién
del Vaticano I y la ensefianza de Juan Pablo II: La presencia de Maria en Ia
Iglesia.

Esta cuestién no es nueva en su formulacién; pero, puede serlo en su
orientacién. Hasta ahora la presencia de Marfa se ha estudiado en un sentido

(20) RM., 48,
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bastante restringido, como un capitulo perteneciente mds bien a la espirituali-
dad mariana. Se han estudiado preferentemente estos temas: presencia de Maria
en las almas, presencia en la vida mistica; presencia en la gracia, presencia de
ejemplaridad...(21).

Pero la presencia especial de Marfa, dinimicay materna en la Iglesia, es
un dato o un fenémeno teolégico, con un claro fundamento doctrinal y amplias
perspectivas doctrinales y pastorales. Es un tema nuclear, cabeza y centro de
irradiacién de otras cuestiones teolégicas, tal como la propone el Papa Juan
Pablo Il en RMy en otros documentos marianos. Es una realidad teolégica, que
participa de la luz de la Asuncién gloriosa, y mas que una simple cuestion
preliminar a toda funcién soteriolégica. Atin no ha sido esclarecida ni desarro-
llada en todas sus dimensiones.

ElPapa, teniendo en cuenta suimportanciay suvalor teolégicoy pastoral,
nosinvitaaestudiarlay a profundizaren ella. ;Qué eco ha tenido enlamariologia
actual...? Merece la pena que hagamos algunas referencias.

ElP. Angelo Pizzarelli ha publicado varios estudios, siguiendo de cercalas
orientaciones del Pontifice. Presenté su tesis doctoral en la Universidad Grego-
riana (1982-83), sobre: La presencia de Maria en la vida de la Iglesia. Hizo una
sintesis de este tema en el articulo Presencia, en el “Nuevo Diccionario de
Mariologia”. Y finalmente, publicé un interesante ensayo con este titulo, que
hemos transcrito en la nota 21: LaPresencia de Maria enlavida de laIglesia(22).

La presencia de Maria asunta al cielo en la vida de la Iglesia es un hecho
primordial, de caricter salvifico, continuacién de su presencia dindmica en la
vida de Jests y en la primitiva comunidad cristiana. Un hecho preliminar y
prioritario a toda otra consideracién sbre su funcién mediadora.

Esta presencia constituye una de las cuestiones mariolGgicas serias e
importantes, a la que aludié Juan Pablo II en su visita al “Marianum”, y que es
preciso analizar en profundidad. Puede ser un punto de referencia y de enlace
con otras cuestiones dentro del apartado Marfa y la Iglesia. De la presencia viva
y dindmica irradian todas las formas de mediaci6n.

(21) La bibliografia mariana en esta linea es abundante. Contamos con dos libros interesantes,
aparte de otrosmuchos escritos, recogidosen las bibliografias particulares, cf. S. Matelldn, “Presencia
de Maria en la experiencia mistica. Fundamentos Teolégicos de la experiencia mistica mariana”,
Madrid, Edit. Coculsa, 1962; S. Ragazzini, “Maria vida del alma”, Barcelona, Edit. Balmes, 1986 (trad.
del italiano: “Maria vita dell’Anima”, Roma, ed. Desclée, 1960).

En la linea apuntada aqui ticne especial interés -como veremos- la obra del capuchino Angelo
Pizzarelli, “La presencia de Marfa en lavida dela Iglesia. Ensayo de unainterpretacién pneumatolégica”,
Madrid, Ed. Atenas, 1992 (con amplia bibliografia).

(22) A. Pizzarelli, “Presencia”, en Nuevo diccionario de Mariologfa dirigido por S. de Fioresy S.
Meo, Madrid, Ed. Paulinas, 1986, pp. 1639-1647 (trad. del italiano). Id., “La presencia de Marfa”...,
(ver la nota 21).
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Esta cuestion no puede pasar desapercibida en un esquema generaldela
mariologia de hoy. Pizzarelli ha querido despertar la atencién hacia ella, incluso
de la comunidad cristiana en sus varios componentes(23), en particular de los
maridlogos..

La introducci6n de esta cuestién en el esquema mariolégico puede ser
una aportacién positiva para la mariologfa actual. Puede ser también una
aportacién nueva por su contenido y por su orientacién metodolégica. Nos
ofrece una visién de la figura de Marfa glorificada, en forma analégica al Cristo
resucitado, que vive y actiia en la vida de la Iglesia.

Todo esto no obstante, los mariGlogos en general no han prestado atin’
atenci6n especial a la presencia de Marfa, en cuanto presencia en la Iglesia.

Antes de la publicacién de RM la mediacién mariana fue estudiada bajo
un punto de vista teolégico, bastante uniforme y tradicional, con muy leves
referencias, casi insignificantes a la presencia de Marifa. Si registramos manuales
de mariologfa y ensayos particulares, as{ como importantes obras en colabora-
cion, apenas encontramos referencias a este problema.

Pero, registramos algunas honrosas excepciones. R. Laurentin, mari6lo-
go intuitivo y sugerente, en un estudio sobre la mediacién, publicado en 1979,
después de una presentacién general del problema y de examinar la dimensién
¢ implicaciones de la doctrina tradicional, establece un Gltimo apartado, en el
que intenta articular Ia mediacién de Maria con otras doctrinas que expresanlo
mismo -’la meme chose’- bajo otros conceptos”. Reduce su consideracién aqui
al tema de la Presencia de Maria en la Comunién de los Santos”, o lo que eslo
mismo: en la vida de la Iglesia(24).

Laurentin piensa que este planteamiento de la mediacién evita en parte
ciertos inconvenientes, experimentados hasta el presente: lenguaje metafdrico,
expresjones particularizadas, vocablos que no favorecen el acercamiento ecu-
ménico, etc. Hablar de presencia es plantear la cuestién de una forma globaly
menos particularizadasin llegaral término delas contestaciones. Eso se consigue
hablando de la presencia de Maria, bajo la accién del Espiritu Santo, en la
Comunién de los Santos y en la Iglesia(25).

Laurentin no se content con hacer unas afirmaciones generales, de por
si suficientemente importantes. Trazé también un esquema de lo que esy

(23) A. Pizzarelli, “La presencia de Maria..., L.c., p. 15.

(24) R. Laurentin, “Le probléme de la Médiation de Marie dans son developpement historique
et son incidence aujourd’hui”, en la obra en colaboracién: “Il ruolo di Marfa Nell’oggi deila Chiesa
e del mondo”, Roma, ed. Marianum... 1979 25-32, (Esta obra recoge las ponencias presentadas en el

Simposio organizado por la Facuitad de Teologia Marianum, y celebrado en Roma, en oct. de 1978).
(25) R. Laurentin, l.c., p. 24.
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significa esa presencia en sentido teolégico, y de sus caracteristicas: una presen-
cia andloga ala que Marfa tuvo en lavida de Jestisy tiene en la liturgia; presencia
glorificada, enraizada en el misterio de Cristo en el Espiritu Santo; presencia
universal -Nada en el Cuerpo Mistico es extrafo a Maria-; presencia en Cristo,
N0 como un instrumento, sino COMO Una persona que vive en unién y asociacién
intima con El: Presencia materna, segiin los fundamentos de la maternidad
espiritual ensefiada por el Concilio; presencia que conduce a Cristo; presencia
de una persona amadaporDios, yno simplemente de un medio (o instrumento).
Por esto, Maria debe ser amada por si misma en Cristo(26).

* Después de la promulgacién de la Enciclica RM ha continvado un
silencio generalizado de los mariélogos sobre esta cuestién, a pesar de la
invitacién del Papa a estudiarla en profundidad. Incluso en comentarios particu-
lares sobre la mediacién, no se ha planteado el problema con esta orientacién.

* En los dias 22-23 de septiembre de 1988 la Seccion Dogmitica de
teSlogos polacos celebré un Simposio en Cracovia sobre: Lamediacién de Maria
en el contexto de la “Redemptoris Mater”. Se trataron temas y aspectos
tradicionales: idea de mediacion en el pensamiento de Santo Tomas de Aquino
(J. Salij, O.P.); Cristo, Unico Mediador (Y. Congar, O.P.); Mediacién en Cristo
(Celestin Napiorkowski); Mediacién de Mariay misién divina del EspirituSanto,
segiin H. Mihlen (Teofil Wilski); Mediacién en el Espfritu en S. Maximiliano
Kolbe (C. N aplorkowskl)

Segtin las relaciones de este Simposio, que yo conozco, se analizaron las
expresiones utilizadas por el Papa: mediacién materna, etc., y su apertura al
didlogo ecuménico; pero, se pasé por alio el tema de la presencia.

* Los manuales modernos de mariologia no han incorporado ain este
tema a sus esquemas. Digamos en primer lugar, que no existe uniformidad en
el tratamiento de la mediacién mariana. No es tampoco muy usual analizar la
mediacion desde las perspectivas de RM. Algunos manualistas han adoptado un
proceso mds histérico que sistemitico sobre lamediacién, que quedasuplantada
por el concepto de cooperacion a la salvacién (27).

Con una orientacién muy diversa, el P. Domenico Bertetto, que se
distinguié por susampliosy detallados conocimientos de la doctrina mariana del
Magisterio de la Iglesia, en su tltimo manual de mariologfa, prefirié tratar de
Maria asociada activamente a la obra salvifica de Cristo y de las diversas formas

26 R. Laurentin, l.c., pp. 28-29. Esuna cadenade titulos, que nosdan cuenta delo que esysignifica
esta cuestion.

27 Antonio M? Calero, “Maria en el misterio de Cristo y de la Iglesia”, Col. ‘Estudios Teologicos’,
1; Madrid, Ed. CCS., 1990.
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de asociacién, en lugar de plantear el problema de la mediacién, que tiene poca
presencia en sus paginas(28).

No aparecen en su texto referencias notables a la presencia de Maria,
como cuestién mariolégico-eclesiolégica, a pesar de que comenta varios temas
de la eclesiologia de RM.

* En obras generales, escritas en colaboracién, en las que se incluyen
estudios sobre la mariologia modernay sus perspectivas y orientaciones, sobre
su estructura segtn las orientaciones del Magisterio, sobre cuestiones que se
consideran hoy axialesy bésicas en la época postconciliar,... no aparece ninguna
sugerencia ni referencia de valor acerca de la presencia materna de Maria, que
no ha encontrado eco todavia en los grandes foros de estudio y de actualizacién
mariolégica: obras de lance, Simposios, Congresos...(29).

* Pero, no todo ha sidonegativo conrelacién a este problema en este corto
lapso de tiempo, a partir de la publicacién de RM, y después de la celebracién
del Afio Mariano. En estos afios (1987-1994) algunos comentaristas han recogi-
do la ensefianza del Papa y han elaborado una explicacién teolégica de la
presencia de Maria en el misterio de Cristo y de Ia Iglesia, en una dimensién
universal, y con una referencia a la mediacion materna.

* Bajo el primeraspecto, S. de Fiores recogey comenta laidea del Pontifice
sobre la peregrinacién de fe de la Iglesia. Y afirma que la Enciclica propone la
presencia amplia y profunda de Maria, que puede ser considerada como un
elemento estructurante. En el corazén del itinerario de la Iglesia se sitiia Ia
“presencia” de Maria, que lo convierte en un itinerario mariano, bajo diversos
aspectos. Hay que ponderar el valor delaidea de presencia, alaque el Papahace
referencia al menos diez veces(30).

* En una visi6n m4s amplia Monsefior Antonio Ambrosanio, Obispo
auxiliar de Nipoles, ha hecho una lectura de la ensefianza del Papa en su
Enciclica marjana sobre Maria y la Iglesia a la luz de su presencia materna,
dindmica y multiforme.

Esta doctrina representa en cierto modo una verdadera novedad en el
terreno de la mariologia(31). Se trata de una ensefianza y una docirina viva,

* (28) Domenico Bertetto, “Maria la Serva del Signore. Trattato di Mariologia”, Napoli, Ed.
Dehoniane, 1988; parte 2.2 ‘Mariologia sistematica’, pp. 385-409-. En el apartado sobre Maria en el
misterio de la Iglesia, pp. 471 ss. trata de su influjo materno, de su maternidad espiritual, de su
cjemplaridad, ctc. El tema de la mediacién queda relagado casi al silencio.

(29) Cf. “La mariologia, tra le discipline teologiche”, Atti del 8.2 Simposio Intern. Mariologico,
Roma, 24 octobre, Marianum, 1992, 527 pp.

(30) S. de Fiores, “La Presenza de Maria nella Chiesain cammino, verso il terzo millenio cristiano®,
en “Una Luce sul cammino... 1.c., pp. 68-69.

(31) Antonio Ambrosanio, “Presenza di Maria nella Chiesa”, en “Una luce..., 1.c., p. 90. “Dird
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actual y fuertemente estimulante para ulteriores progresos y profundizaciones
mariolégicas(32).

Califica la doctrina del Papa sobre la presencia de Maria, como una
auténtica perlamariolégica del magisterio de Juan Pablo Il (RM 22-44), que pide
una profunda reflexién por parte de los teélogos(33).

Es obligado en la actualidad llevar a cabo esta reflexién, seriay profunda,
a la que nos ha invitado el Papa. Nos hallamos ante un dato teolégico, que el
mismo Papa directa y reiteradamente ha sometido de forma expresa a nuestra
consideracién. Hasta ahora en la teologia se pensaba en una presencia de Maria
mds bien implicita; una clase de presencia operativa y virtual:

Sin embargo, el Santo Padre en su Enciclica nos habla explici-
tamente de la presencia de Maria en 1a Iglesia, y en camino con

ella, siguiendo también preciosas reflexiones teolégicas sobre

el ‘camino de peregrinacién eclesial’, ya a través del espacio'y
del tiempo, ya a través de la historia de las almas en su
peregrinacién delafe, en el que “Maria esti presente”, no solo
porque consuheroicafe “precede” al testimonio apostélico de
lalglesiay‘permanece en el corazén delalglesia’ (RM 27), sino
también porque Ella ‘estd presente en la misién de la Iglesia’,
‘presente en la obra de la Iglesia’, que introduce en el mundo
el Reino de su Hijo (RM 28) (34).

La presencia multiforme de Marfa, dindmica y siempre operante -de la
que esuna dimensi6n funcional la mediacién materna(35) - tiene un valor yun
significado puramente teolégico. Existe, por lo mismo, segtin el Obispo auxiliar
de Napoles, una teologia de la presencia de Maria, maxime vista a través de sus

to che, a proposito della ‘pr ’ di Maria nell cammino storico della Chiesa, noi ci
troviamo di fronte ad un elemento in qualche modo di novita dell’insegnamento pontificio”.
Otros comentaristas han resaltado también la novedad del pensamiento del Papa en esta
materia. . Castellano Cervera, analizando el capitulo: Mariay laXglesia: Pr ia, P ia materna,
ij%mplnridad, Propone estos tres aspectos como el 1tos vilidos del di > teolGgicoy espiritual
iniciado por el Vaticano II, seguido por Pablo VI en MCy recogido con fidelidad por Juan Pablo IT
en RM. Dice asi: Queremos subrayar la novedad, o mejor, la profundizacién hecha por el reciente
documento pontificio (J. Castellano Cervera, I capisoldi dellariflessione mariologica della Chiesaalla
luce dell’Enciclica ‘Redemptoris Mater” en “Redemptoris Mater: Un Enciclica per plasmare la Chiesa
della sua dimensione mariana”, en “Presenza Pastorale”, 5/6, 1987, p. 204.
(32) A. Ambrosanio, l.c., p. 89.
(38) A. Ambrosanio, 1.c., p. 89.
(34) A. Ambrosiano, 1.c., pp- 90-91.
(35) RM.,, 38.
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funciones materna y de mediacién. Antonio Ambrosiano ha resaltado este
aspecto, de tanta importancia para nosotros, como sintesis y colofén de sus
reflexiones:

“En verdad, esta teologia de la ‘presentia Mariae’, ala que nos
invitalaEnciclica del Papa, esti por hacer casi en sutotalidad...
Lamismateologia dela‘presentia Christi’ no estiaun hechadel
todo (p. 91).

Y afade lo que puede ser un dato fundamental, sobre el cual se puede
estructura y construir esa teologia de la presentia Mariae.

“Es claro, que si la presencia de Maria en la historia de Ia
salvacién es posible en virtud de la unién indisoluble que une
a Maria con Cristo y con la Iglesia, esa presencia adquiere un
valor y una significacién especiales y singulares por el estado
glorioso que goza su cuerpo por su Asuncién a los cielos. Es
importante, pues, este dato dogmitico, para poder determinar
qué género, o modalidad de presencia se airibuye a Maria. La
Asunci6n representa teolégicamente la clave para comprender
no sololaposibilidad dela presenciade Maria enlaIglesia, sino
también su modalidad, desde el momento que su persona no
esta sujeta alos limites del espacio y del tiempo; y, por analogia
con Cristo resucitado, Maria puede hacerse presente a noso-
tros, si bien de un modo invisible y espiritual (pneuma-
tolégico) (36)

* Es mucho lo que el Obispo Auxiliar de Ndpoles nos ha dicho en estos
textos. Pero, no ha desarrollado un trabajo completo sobre la presenciamaterna
de Maria en la Iglesia. Esta labor la ha llevado a cabo el capuchino Angelo
Pizzarelli, en su obra ya citada: La Presenza di Maria nella vita de Ia Chiesa. Esta
obra representa hasta ahora, a mi modo de ver, el esfuerzo mas importante y
detallado por desarrollar las ensefianzas de Juan Pablo Il sobre esa prerrogativa
de la Virgen Maria, en un contexto teolégico general, antropolégico y pastoral,
relacionando esa presencia con otros conceptos y elementos de la mariolo-

gia(37).

(36) A. Ambrosiano, 1.c., pp. 91-92.
(37) Datos sobre esta obra, ver nota 21.
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Este autor ha hecho ante todo un estudio histérico teolégico sobre la
presencia de Maria en la vida de Jestis y en la vida de la Iglesia -que representa
también un desarrollo histérico-partiendo de la comunidad primitiva, como un
preliminarala parte nuclear desureflexién teolégica (pp. 19-108). En esta parte,
hace una interpretacién de la presencia de Marfa, describiendo sus caracteristi-
casy modalidades, en correspondencia con la situacién y las prerrogativas de su
cuerpo a partir de su Asuncién a los cielos.

En estos estudios la atencién teolégica se centra més en la presencia, que
en la funcién de la mediacién. La presencia es el concepto fundamental, que se
actiiayverificaen muchas modalidades, una delas cuales es laaccién mediadora.

- * Todas estas reflexiones de caracter doctrinal vienen sugeridas por la
doctrinay la invitacién del Papa Juan Pablo II, al proponer en su Encicllica RM
la mediacién materna de Marfa como una dimensién o funcién de su presencia
en la Iglesia(38). Dom Billet, O.S.M., en el estudio ya citado, sensible a esta
problemdtica mariolégica, capté muy bien el espiritu de la ensefianza del Papa,
y habla en forma hilativa de la presencia maternal de Maria y su mediacién;y de
1a presencia y la mediacién de Maria en el plan de la salvacién(39).

* En el pensamiento del Papa el misterio de Marfa presenta esa doble
dimensi6n, tan esencial la una como la otra. La sabidurfa mariolégica ha de
descubrir el camino y conocer la forma de coordinar ambos elementos, para
conseguir unavisién objetivay adecuada de la situacién de Ia Virgen glorificada,
y de su mediacién materna.

* Los textos de la RM sobre este tema son mds que una sugerencia;
contienen una ensefianza y una doctrina, que nos invita y estimula a una
reflexion profunda, y sobre todo a vivir esa presencia materna de Maria y a
hacerla forma de nuestra vida.

El Papa ha hablado expresamente de la presencia de Maria en la Iglesia,
en forma universal y sin limites de tiempo, de espacio, y de personas.

La novedad de la doctrina del Papa en este caso, a la que se referia el
Obispo Antonio Ambrosanio, no estd en los contenidos propiamente dichos,
sino en su orientacién, en su dimensién teolégica, espiritual y pastoral.

Para concluir, me parece que podemos deducir de aqui dos conclusiones
mds importantes:

* Para la mariologia de hoy es obligado incluir el tema de la presencia
materna de Maria dentro del esquema de su programacién general, para
conseguir mayor objetividad y eficiencia. Eslamariologfa repensada, que nos ha

(38) RM., 38.
(39) Dom Billet, O.S.M,, 1. c., pp. 86-90.
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propuesto el Papa en su enciclica sobre La Madre del Redentor, siguiendo las

_ lineas generalesy la inspiracién del Vaticano IL

*Me parece también que el tema de lamediacién celeste de Marfa, desde
el punto de vista metodolégico, no deberfa plantearse directamente como una
cuestion teolégicamas, sino como una funcién, o dimensién de una realidad mis
ampliay envolvente: su presencia salvifica enla Iglesia, siguiendo la orientacién
del Papa.

En este sentido, y dentro de una mariologia histérica y sistemitica,
tenemos que establecer una linea divisoria entre el antes y el después de la
glorificacién de Marfa. Representan momentos distintos de su presencia. Esta
Ultima etapd -en la que ahora nos encontramos- podriamos designarla -es una
sugerencia- como: Presencia materna de Maria en la Iglesia a partir de su
Asuncién gloriesa, como ejercicio de su mediacién.

2.2 LaMediacién en el texto de la Enciclica:

* El apartado primero de la 3. parte de RM, que vamos a analizar,
comprende, como hemos indicado, los niimeros 3841. En el texto original
Iatino los apartados aparecen sin titulo. Pero, en la traduccién espafiola se la ha
dado el titulo de: La Esclava del Seiior, texto tomado de San Lucas (Lc1,38), que
el Papa utiliza otras ocho veces a lo largo de la Enciclica(40).

El titulo viene a resuniir el sentido del pensamiento del Papa desde su
mismo punto de partida. Utiliza ese text6 en el mismo nimero 38, marcando la
orientaciény la peculiaridad de su ensefianza. Esa expresi6n, puesta en boca de
la Virgen Marfa, manifiesta su sentimiento y su aceptacién de la
palabra=mensaje=voluntad de Dios, y mds en concreto, su consentimiento para
la maternidad divina virginal, que es el fundamento y la raiz de su mediacién
materna.

Pero, al mismo tiempo, ese gesto se convirtié en el “primer momento de
la sumisién a la inica mediacién entre Dios y los hombres-la de Jesucristo”(41).

De esta manera el Papa ratifica una vez mds la tesis catslica de Jesucristo
como Unico Mediador, con la que inicia el camino de la explicacién de la
mediacién de Marfa, dependiente de la de Jestis y participacién de ella, que es
el objetivo bésico de su ensefianza.

Bajo otro punto de vista, las palabras de Maria expresan aquf también su
plenitud de gracia, porque Ella era la llena de gracia, tema concurrente, que
Jjuega un papel importante en la explicacién que hace el Papa, como veremos
mis adelante. En virtud de esta plenitud de gracia Marfa tuvo una entera y

(40) RM., ns. 15, 20, 28, 38, 39, 40, 41, 46, 49.
(41) RM 38,
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completadisponibilidad a laaccién salvifica de Dios, que confiere a sumediacién
una caracteristica excepcional(42).

* Eneste apartado Juan Pablo Il trata propiamente de la mediacién celeste
de Maria; de ese momento que corresponde al hoy de la peregrinacién de la
Iglesia. A este momento es al que aplica el calificativo de materna (mediacién
materna).

No se refiere directamente aquf a otros momentos de la mediacién como
ala mediacién en Cani(43), o ala doble mediacién junto a la cruz(44). Incluso
a la mediacién de la Encarnacién, que expone ampliamente y bajo diversos
aspectos en la primera parte(45), aparece en esta parte como un elemefxto
subsidiario, utilizado para establecer el sentido teolégico de la mediacién
mariana ensumismo origeny punto de partida: en el momento de lamaternidad
divina.

Me parece que el objetivo directo del Papa en este apartadoy en toda esta
tercera parte, es exponer la naturaleza y las perspectivas de la mediacién, que
Marfa asunta al cielo ejerce sobre la Iglesia, en la linea del Concilio Vaticano
11(46). Es el tema concreto que desarrolla en el n.? 41. Todo lo precedente, y mas
en particular desde el n.® 38, sirve de preparacion para una mejor comprensién
de este momento salvifico prolongado, en el que Maria cumple su funcién
mediadora de una manera especial y excepcional (47).

Porque, Ia mediacién celeste no es un género distinto ni una categoria
nueva de mediacidén. Es sélo una forma, una designacién, o un modo nuevo de
mediar: desde el estado definitivo de la glorificacién y de la asociacién salvifica
con el Unico Mediador.

Por eso, para entender toda la fuerza y la caracteristica propia de la
mediacién celeste, es preciso hacer una referencia concreta a sus temas funda-
mentales de caracter general. Es lo que €l Papa hace con buen criterio en los
nimeros 3840, aunque esto suponga repetir temasya explicados. De esta forma,
prepara el camino para llegar al tema cimero del n.2 41.

El Papa de entrada, y desde el titulo mismo de esta parte, califica la
mediacién de Maria como materna, si bien toda su mediacién participa de esta
caracterfstica. Es una referencia concreta, mis que una simple alusién, a la
maternidad espiritual, con la que est4 fntimamente relacionada la mediacién, y

(42) RM., 21-22.

(43) RM 18. 20. 23-24.
(44) RM., 9 ss.

{45) RM., 39.

(46) Vaticano II, LG 62.
(47) RM., 39.

i
i
i

P. ENRIQUE LLAMAS, OCD 171

dela que trata mas directamente en eln.2 39. La exposicién del Papa aqui puede
dar lugar a algunas preguntas y sugerencias, con el intento de precisar mejor el
alcance de mediacién. ;Podemos decir, que la mediacién en orden a la gracia,
se expresa mejor por el titulo de Madre espiritual=Madre de la gracia, o incluso
de Madre de la Iglesia? (48).

Vamos a hacer un anilisis m4s detallado del contenido de los niimeros
citados de RM, 3841, acerca de la mediacién de Maria.

*N.2 38.

Este niimero tiene cuatro parrafos, o cuerpos, que nos ofrecen una
explicacion escalonada de aspectos importantes relativos a la mediacién de la
Virgen Marfa.

El Papa inicia su exposicién, con muy buen criterio teolSgico y metodo-
Iégico, proponiendo a Jesucristo como tinico Mediador. Es una afirmacién
bisica, quelaIglesiaha mantenido siempre de forma inalterable, como atestigua
San Pablo. Metodol6gicamente este planteamiento puede tener una repercu-
sién ecuménica favorable. En cierto modo, es el mismo que hizo el Vaticano I
en LG.(49).

Esta afirmacién es clave en la exposicién del Papa. No sélo por razones
metodolégicasy circunstanciales, yporla singularidad de lamediacién de Cristo,
sino porque de ella depende cuanto €xpone acontinuacién, como participacién
de esa tinica mediacién del iinico Mediador. Implicitamente el Papa acepta la
posibilidad de la existencia de otros mediadores en el orden de la salvacién, a
los que hace expresa referencia afirmando que no ofuscan al que les da la luzy
la fuerza de mediar; para concluir el parrafo afirmando, que tampoco la
mediacién de Maria ofusca la de Cristo, antes bien, como afirmé el Vaticano 1I,
demuestra su poder (n.2 38).

Este es un razonamiento teérico a favor de la existencia de la mediacién
mariana. Pero, el Papa constata ademss un hecho y una ensefianza. Es la
experiencia y el testimonio de la Iglesia universal que reconoce y confiesa la
mediacién de Marfa.

A continuacién dalarazény el porqué de esta existencia: la mediacién de

(48) El texto del Papa no se inclina haciauna Opcién precisa en este campo. Algunos marilogos
podrian responder afirmativamente. J- Galot, que habla también de la mediacién materna, dice que:
mcjor que el titulo ‘mediadora’, el titulo ‘Madre de la Iglesia’ indica la mediacién de Maria en la
difusién de lagracia. J. Galot, S.J., “Maria, La Donnanell’opera della Salvezza”, Roma, Edit. Pontificia
Universiti Gregoriana, 1991, (258 edic.), p. 377.

(49) Vaticano IT, LG 61.
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Maria existe, no por exigencia de la naturaleza misma de los hechos, ni por
razones aprioristicas de cardcter natural o sobrenatural; sino que depende total
y absolutamente del amor misericordioso de Dios, del beneplacito divino. Con
esto afirma la gratuidad total del orden de la graciay del orden de la salvacién
y de todos sus elementos internos, alosque pertenece Marfa. Esta afirmaciénnos
da a entender que Maria, en todo lo que ella es, es un don gratuito de Dios para
la Iglesia y para nosotros.

Establecido asi el principio general, el Papa expone otros aspectos
coherentes, fijdndose en la realidad de la salvacién, tal como la ha establecido
la voluntad divina.

La mediacién-de Maria, en su realizacién o ejercicio, participa de la
sobreabundancia de los méritos de Cristo; se apoya en su mediacién; depende
totalmente de ella; saca de ella su eficacia y fomenta la unién con Cristo, sin
dificultarla ni impedirla para las almas.

Este es el hecho basico, propuesto en una forma sintética. No podia faltar
aqui una referencia expresa al Espiritu Santo, principio de santificacién en la
Iglesia, cuya accién en este punto considera el Papa como una reiteracién
similar, o un doble de su presencia misteriosa en la maternidad divina.

Esta referencia tiene otra dimensién més importante. Le sirve al Papa para
establecer la relacién intima- que existe entre la mediacién y la maternidad
divina, y para acentuar ya desde ahora su caricter materno, punto focal de esta
parte.

Esta es una caracteristica que individualiza y singulariza la mediacién de
Maria y la diferencia de la mediacién de todos los demas mediadores. En
ninguno de ellos tiene esta dimensién, aunque en todos sea también uma
mediacién participada de la Mediacién de Cristo, aunque en grados distintos.
(Me parece que el dltimo parrafo no es muy coherente con lo anterior).

Todo esto tiene una confirmacién en la ensefianza del Conc. Vaticano II,
de quien cita el fragmento de un texto con el que quiere apoyar su exposicién,
haciendo referencia a la proteccién maternal de Maria(50).

A continuacién el Papa introduce una ideay un concepio nuevo, comple-
mentario a lo que ha expuesto. Designa la mediacién materna como una
funcién, que califica de especial y extraordinaria. Reitera su relacién con la
maternidad divina: brota de la maternidad divina,... y establece el principio de
interpretaciényvaloracién desdelafe, y desde la plenaverdad de lamaternidad,
desde todo su contenido.

Puede haber aqui una alusién velada al sentido soteriolégico de la

(50) Rm 38, d; cf. LG 62.
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maternidad divina, que fue ampliamente estudiado hace unas décadas, en los
albores del Vaticano II. Pero, desarrolla esa idea, si bien esti latente en una
cadencia de afirmaciones, algunas de las cuales yo considero que no son
propiamente de este lugar, a no ser que seinterpreten comouna explicacién del
sentido pleno de la maternidad divina, lo que el Papa llamé: la verdad de la
maternidad: '

1.*Mariaesporbeneplicito divino Madre del Hijo de Dios, consubstancial

al Padre;
2.*Maria es compaiiera generosa, Socia de su Hijo Salvador en la obra
de la redencién.

3.*En consecuencia es nuestra Madre en el orden de la gracia.

Y como conclusi6én dirfamos, nuestra mediadora y Madre.

A continuacién, y para concluir, encontramos otra afirmacién, que ya
hemos recordado, sumamente interesante, que puede considerarse como
complemente de lo anterior: Esta funcién constituye una dimensién real de su
Ppresencia en el misterio salvifico de Cristo y de la Iglesia.

Parece que el Papa quiere indicarnos cual es la orientacién de su
pensamiento en este punto: la mediacién materna se encamina a resaltar la
presencia de Marfa en el misterio de Cristo y en la vida de la Iglesia.

Podemos resumir el pensamiento del Papa en estos puntos claves:

1.°Jesucristo es absolutamente el tinico Mediador;

2.°La sobreabundancia de la mediacién de Cristo redundé en otros
mediadores y los constituyé en razén de tales;

3.°La Iglesia reconoce la mediacién singular de la Virgen Maria, de
caricter materno, excepcional y extraordinaria.

4.°El caricter materno de la mediacién de Maria brota de la misma
maternidad divina, y de la colaboracién de la Virgen a la obra de la
redencion.

5.”La mediacién materna es una funcién y constituye una dimensién
real de la presencia de Maria en el misterio de Cristo y en la vida de la
Iglesia.

*N.2 39.

Este ntimero consta también de cuatro cuerpos, o parrafos, de un denso
contenido. Leido en el conjunto de la exposicién del Papa, me sugiere que
ampliay profundiza en lasrazonesy enlos fundamentos, de lo que ha propuesto
como una caracterfstica de la mediacién y de la presencia de Marfa: su cardcter
materno.

El Papa establece, en el comienzo, una hilacién con lo que ha expuesto
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anteriormente: Desde este punto de vista (trad. de PPC.). El texto latino dice:
Huiusce rei respectu habito,... que traduciriamos: Habida cuenta de esto...

Pero, ¢a qué se refiere esto? ¢a la dltima afirmacién anterior? Esta
afirmacién fue la relativa a la dimensién real de su presencia en la Iglesia.
Pareceria que el Papa desplaza su atencién del tema de la mediacidn al de la
presencia; presencia en los misterios de la vida de Jesds, y presencia en la vida de
la Iglesia. De cualquier modo, por un camino u otro, orienta su reflexién para
explicar la realidad y las caracteristicas de la mediacién materna.

Acude en primer lugar al misterio de la Encarnacién del Hijo de Dios,
como hecho transcendental para la historia de la Virgen Marfa, y para la
salvacién: acontecimiento fundamental en la economia de Ia salvacién, que
supone e incluye en surealizacién la maternidad divina de Marfa. Analizayvalora
el gesto de la Esclava del Sefior, Y su consentimiento a la eleccién de Dios, para
ser Madre de su Hijo, bajo esta doble consideraci6én: sumisién ala mediacién de
Cristo, y fruto de la donacién total a Dios en su virginidad.

El Papa resalta desde este momento el valor excepcional de lavirginidad,
como donacién, -un tema que le es familiar-y afiade a esto la fuerzay la eficacia
de un amor, que califica como esponsal, y que es el que movié alajoven doncella
de Nazaret a aceptar su eleccién para la maternidad divina. =~ '

Lavirginidad sin amor hubiera sido estéril. Pero vivificada por el amor se

convierte en una clave para descubrir los sentimientos intimos de Maria sobre

si misma en un momento tan transcendental para suvida. El Papa tiene ante sus
ojos estas dos prerrogativas al hacer su reflexi6n. Asi, atendiendo a esta clave,
afirma que Ella entendiG su propia maternidad como una donacién total de si
misma, de su persona al servicio de los designios salvificos del Altisimo.

El Papa sacari de aqui aplicaciones importantes. Esa donacién se tradujo
de una colaboracién eficiente ala salvacién; una participacién materna en lavida
de Jests, vivida siempre a lo largo de su vida en una perfecta conformidad y
coherencia con su vocaci6n a la virginidad. Esto equivale a decir, que ya desde
ese momento. Marfa realizé un acto de meediacién materna.

El amor esposal es tema concurrente en la ensefianza de Juan Pablo II.
Aquilo interpreta como una fuerza que mueve, como una consagracién total de
supersonaa Dios, unido alavirginidad. Esalgo parecido alo que habiaafirmado
el Vaticano I(51), aunque no hizo ninguna referencia expresa al amor.

Con este razonamiento, la maternidad impregna el sentido de la media-
cion, tal como la entiende y la confiesa la Iglesia, y tal como la recomendé a la
piedad de los fieles. El Papa insiste sobre el sentido de la Encarnacién, como

(51) Vaticano II, LG 56.
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donacién de Dios, y el de la maternidad virginal,como aperturay entrega total
a la persona de Cristo. La actitud de aceptacién de Maria reune por lo mismo
elamor propio delavirginidad, yel amor caracteristico de sumaternidad, unidos
y como fundidos juntamente.

Esta fusién es un solo amor, con el que Marfa aceptay se entrega, en tinica
maternidad: la maternidad virginal. Esta maternidad, que es una colaboracién
ala obra de la salvacién, es un acto de mediacién. Y esta es 1a raiz de su caracter
matermo.

Tal esel planteamiento inicial que hace el Papa. Lareflexién esinteresan-
te, y lo es mds aiin, para cuanto va exponer a continuacién.

La aceptacién que la Virgen Maria hizo en su maternidad virginal fue un
acto consciente y libre, acompafiado e iluminado por un alto y profundo
conocimiento de la voluntad salvifica de Dios -un conocimiento mistico y
afectivo-, por un ardiente amor espiritual -y mistico también~ un amor esposal.

Gracias a esto, tiene pleno sentido, doctrinal y de 16gica coherencia la
afirmacién con que el Papa inicia el parrafo tercero de este niimero: Maria no
fue solamente la Madre-Nodriza del Hijo del hombre. Eso hubiera sido muy
poco. Pudo haber sido solamente eso. Pero, los planes salvificos de Dios eran
distintos. Por su eleccién y su beneplécito divino Marfa fue mucho mis que eso.
Lo afirma el Papa de manera expresa: Fue lacompaiiera singularmente generosa
del Mesias y redentor.

Esta afirmaci6n resalta una vez mis el sentido soteriolSgico de la mater-
nidad divina de Marfa, que matiza su cooperacién efectiva a la hora de la
redencién. Por es0, la califican también como cooperacién materna, lo mismo
que Ja mediacién.

Esta cooperacién no es algo estitico; es progresiva, siempre en actividad,
colmindose cada vez mis de ardiente caridad, orientada a la restauracién de la
vida sobrenatural de las almas, de todos aquellos a los que dirige la misién
salvadora de Cristo.

Colaboracién salvifica y mediacién son dos conceptos imbricados en el
pensamiento del Papa. Esta afirmacién es suficientemente expresiva: por esta
colaboracién, Maria entrabade unamaneramuy personal en latinicamediacién
‘entre Dios y los Hombres’, que es la mediacién del hombre Cristo Jesiis.

La cooperacién salvifica es ejercicio de mediacién, subordinada a Cristo.
El Papa desvia aqui, al parecer, suatencién del desarrollo 16gico de estaidea, que
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hubiera sido interesante y oportuno. Pasa a considerar a Marfa, como sujeto
Preparado espiritualmente para llevar a cabo esta cooperacién con Cristo, por
su plenitud de graciay por la vida espiritual que ellavivié. Con esto, sale al paso
de cuantos intentan defender que Marfa no conocia el contenido de su
maternidad divina; que ignoraba el compromiso que asumfa. al aceptar la
voluntad salvifica de] Padre, etc. Antes habia dicho que la Virgen entendi6 su
propia maternidad.
El Papa ha esclarecido sus afirmaciones claves en una secuencia descen-

dente:

- Matenidad divina de Maria-relacién con la mediacién;

- Colaboracién con Cristo ala salvacién-participacién en su mediacion;

- Ejercicio de mediacién, subordinada a Cristo;

- Caracteristicas de la mediacién: materna.

Supuesto todo esto, no quedaba mis que hacer una aplicacién concreta“

alaVirgen Maria. Eslaque contiene el parrafo ltimo. Envirtud de todo lo dicho,
elPapa concluye que lamediacién mariana, es especialy excepcional. Repite dos
ideas, sugeridas anteriormente: la plena disponibilidad de la Esclava del Sefior,
la plenitud de gracia y la preparacién que el mismo Jesucristo fue realizando en
suMadre, para que fuese, con relacién a los hombres, cada vez m4s Madre en el
orden de la gracia(52).

*N=. 40.

Elntimero 40 tiene solamente dos parrafos. Su contenido hace referencia
atresmomento en la historia de lasalvacion, enlos que Maria tuvo una presencia
especial y cumpli6 una funcién de Mediadora, que el Papa considera como un
ejercicio de su maternidad espiritual:

1?) La espera de Pentecostés;
2°) Periodo de tiempo después de la Ascensién de Jesiis;
3%) A partir de su Asuncién gloriosa a los cielos.

El parrafo primero comentalos dos primerosmomentos. El segundo trata
el momento actual de la mediacién de Maria, glorificada en el cielo. En su
reflexién sobre estos tres momentos el Papa establecey explicalos que podemos
Hamar momentos hist6ricos fundacionales de la mediacién materna.

(52) Aplica a csto algunos pasajes de los Evangelios Sinépticos, y en particular del Evangelio de
San Juan, cuando habla de la presencia de Marfa en el calvario.
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Inicia su reflexi6n recordando el momento de la presencia de la Virgen
Maria en Pentecostés. Comenta algunas de las ideas expuestas en niimeros
anteriores de su Enciclica (ns. 27-28) acentuando el significado de aquella
“primera comunidad eclesial”, para afirmar que desde entonces comenzo a
formarse una relacién entre esta Madre y la Iglesia. Y asi como se habia
consagrado y servido a la persona de su Hijo, se volcé ahora en una entrega
materna a la Iglesia.

Con esto tiende el puente para pasar de la presencia y de la maternidad

deMaria enla tierraala presenciayal ejercicio de esa mediacion en el cielo. Esto
lo pone mis de relieve en la reflexién que hace sobre el periodo del tempo
depuésdela Ascensién. Interpretala presencia de Maria como unapermanencia
de su maternidad, que se traduce en una mediacién materna, en clave de
intercesién.
v Ella era la Madre espiritual de aquellos hijos, que estaban estrenando sus
nuevas formasy estilos de vida. ¢Qué podia hacer por ellos?. Una frase lo resume
todo: seguir siendo Madre y continuar la obra de Jestis. Una madre ama, ayuda
¢ intercede. Marfa, Intercediendo por todos sus hijos, la Madre coopera en la
acci6n salvifica del Hijo, Redentor del mundo. Es la funcién que cumplié la
Madre de Jests en este momento histérico para la Iglesia.

El Papa cita aqui las primeras lineas de un texto cldsico del Vaticano II,
sobre la permanencia en general de la maternidad espiritual de Maria(53). La
forma en que estd hecha la cita invita a una reflexién; pues me parece que las
palabras de Concilic no enlazan bien con las ideas que el Papa expone
anteriormente, y que ese texto no es el més a propésito para reafirmar la
universalidad de la mediacién de Marfa, participada de la “universal mediacién
de Cristo”, y su “singular eficacia” depués de la muerte y resurreccién de Jesis:

El Papa apoya su explicacién de la mediacién celeste de Marfa, Asunta a
los cielos, con otra cita del Vaticano 11, en la que se refiere a la miltiple
intercesién de Maria, por la que “coritintia obteniéndonos los dones de la
salvacién eterna” (LG., 62).

El Papa hace aquf una refencia a la intercensién que Maria ejercié en
Cani, en favor delos novios, como un antecedente de suintercesién celeste. Con
esto parece enfatizar ese género de mediaci6n: laintercesién, reduciendo a ella
su gjercicio, a pesar que habla del amor materno con que Ella cuida de los
hermanos de su Hijo, citando unas frases del Vaticano II.

El texto del Concilio tiene una dimensién mis amplia. La aplicacién ala
intercesién que el Papa hace aqui de sus palabras pareceun reduccionismo, que

(53) Vaticano II, LG 62.
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podria engendrar cierta confusién. El Concilio habla también de auxilio,
socorro, solicitud y cuidado con amor materno. ¢Es que toda mediacién es
intercesién? ¢O es que Marfa solo puede interceder por nosotros?... Aludimos
aqui a un problema de conflicto en el terreno de la mariologfa ecuménica, que
late en las expresiones de la Enciclica.

Es cierto que toda mediacién es una accién inter=entre dos partes. Pero,
laintercesién, en el lenguaje corrientey en el lenguaje teolégico se entiende en
concreto como un ruego o unasiiplica... En este sentido podria ser reductivo el
sentido de mediacién a mi modo de ver. _

Y parece que el pensamiento del Papa en general no es ese. Porque en el
n®41, hablando dela mediacién celeste de Maria, dice que ejerce una mediacién
de clemenciaen lavidadefinitiva. ¢Eses un nuevo matizde la mediacién, distinto
de la intercesién>...

Incluso en el n® 44, refiriéndose a la cooperacién de Marfa 2 la obra de la
redencién, el Papa la entiende como una mediacién materna caracteristica de
Maria. Y aiin mds. Resalta aqui otro matiz de la mediacién, cuando dice -
recogiendo una ensefianza de Pablo VI-que la Virgen Marfa con materno amor
coopera a la generacién y educacién de los hijos de la Iglesia(54).

Lamediacién de Marfa es universal. Se extiende a toda lavida de todos los
hijos de la Iglesia, desde el momento de su regeneracién por la gracia hasta la

consumacién de la perfeccién espiritual. Las expresiones de Pablo VI son
sumamente estimulantes.

La mediaci6n de Maria es también universal, porque se extiende a todas
las gracias y todos los dones de la salvacién como dice el Vaticano IL En
cualquiera situaciény circunstancia, en cualquier momento de lavida, los hijos
de la Iglesia pueden acudir a la Madre y Mediadora, pidiendo su Pproteccidn,
solicitando la ayuda de su amor maternal. La ensefianza del Papa en este punto

(54) La ensefianza del Papa Juan Pablo I en este punto esun ecode texto de PabloVIen Signum
Magnum: La Virgen Marfa es como toda madre humana: su misién no se limitaa darla vida; ella debe
también alimentary cuidar asu hijo. Despuésde haber participado en elsacrificio redentor de su Hijo,
y de una manera tan profunda que Ella merecié ser proclamada por El Madre, no solamente del
apéstol Juan, sino-que sea permitido afirmarlo-del género humano, en aquelmomentorepresentado
por €l. Ella contintia ahora desde el cielo cumpliendo su misién materna, cooperando al nacimiento
y al desarrollo de la vida divina en cada una de las almas de los hombres rescatados. Es una verdad
muy consoladora, que por una libre disposicién del Dios sapientisimo, forma parte integrante del
misterio de la salvacién de los hombres. Ella debe ser, pues, objeto de fe para todos los cristianos.

La cooperacién de la Madre de 1a Iglsia en el desarrollo de la vida divina en las almas, no
consiste solo en su intercesién cerca de su Hijo. Ella ejerce sobre los hombres rescatados la del
¢jemplo: influencia muy importante, como dice el conocido adagio: ‘Las palabras mueven, los
¢jemplos arrastran‘(Pablo VI, Signum Magnum (13,V,1967); AAS 59 (1967) pp. 467-468.
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es clara, en coherencia con la de toda la Iglesia. Esta es una de las conclusiones
mds importantes que se deducen de la ensefianza del Papa Juan Pablo Il en este
nimero 40 de su Enciclica.

*Ne 41

El ntmero 41 tiene cinco parrafos, que prolongan la reflexién del
nimero anterior. En este niimero el Papa Juan Pablo IT ha ido siguiendo como
una falsilla el texto del Concilio Vaticano II para dibujar los rasgos y matices de
la mediacién materna de Marfa. Partiendo de esa ensefianza hace aqui una
reflexién mds personal, que podemos cifrar en estos puntos.

ElPapa se sittia ante laVirgen Asunta alos cielos, contempldndola en una
dimensidn eclesial, en clave de mediacién. Esa funcién contribuye de manera
especial ala unién de la Iglesia, en este estado de peregrinacién en fe, con una
orientacién escatolégica.

Alhablar de la situacién de Marfa utiliza la expresién: enla comunién de
los Santos, a Ia que no presta mayor atencién ni pone de relieve. Introduce a
continuacién la férmula con que el Papa Pio X1I defini6 el dogmade la Asuncién
de Marfa a Jos cielos (1,XII 1950), que a mi modo de ver no es propia de este
lugar, ni ofrece especial interés para el desarrollo del pensamiento del Ponticife.

Teniendo en cuenta la definicién del dogma de la Asuncién explica su
sentido teolégico, como cumplimiento de Marfa de todoslos efectos de latinica
mediacién de Cristo. Es su glorificacién, que la sitda en su propio rango (55), y
que equivale al puesto singular que ocupa en la historia de la salvacién: el mas
alto después de Cristo y el mis cercano a nosotros(56).

En segunda instancia pasa a afirmar la unidad, o unicidad en la Asocia-
cién, o cooperaci6n salvifica de Marfa con Cristo: en el tiempo de la peregrina-
ciény en el iempo de la glorificacién, en su primera veniday en la espera de la
segunda. También aqui ejerce la funcién propia de una Madre: ser mediadora
de clemencia.

El sentido de la Asunci6n es también: glorificacién de la Madre de Jests,
como Reina universal. No explica el sentido de este titulo. Antes bien se fija en
el contrapunto de la vida terrena de Marfa, como Esclava del Sefior y fiel
discipula de Cristo, y su glorificacién. Ella ha sido la primera glorificada y la

(55) CF 1Cor 15, 22.95.
(56) Vaticano II, LG 54.
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primera que ha conseguido plenamente aquel estado de libertad real. 1Servir
quiere decir reinar!.

El Papa concluye su reflexién, superando el contrapunto entre el tiempo
de la peregrinaciény el de la glorificacién, considerando la exaltacién de Maria
en forma aniloga a la de Jesiis, a quien por su obediencia el Padre exalts sobre
todas las cosas.

En unas pinceladas describe el estado de exaltacién de Marfa. Reitera la
duracién permanente de su mediacién celeste: perdura sin cesar, dice el
Vaticano II(57), y la unién continuada con su Hijo, continuacién de la que tuvo
con El hasta la Cruz, ahora en una dimensién escatolGgica: hasta la plenitud
definitiva del reino, cuando ‘Dios sea todo en todaslas cosas‘. E1 Papaconsidera
todos estos rasgos como algo perteneciente al valor teolégico y salvifico de la
Asuncién de Maria.

También aqui, en este estado de glorificacién, su mediacién materna
mantiene sus caracterfsticas permanentes: la participacién y subordinacién a
aquel que es el Unico Mediador. El Papa ha reiterado en cuatro veces al menos
estanotadela mediacién mariana. Ha sido una preocupacién constante ponerlo
en relieve, en lo que puede haber influido, mis que razones propiamente
teolSgicas, motivos ecuménicos.

*En sintesis: La forma perfecta de la mediacién de Marfa es su mediacién
celeste. Por su Asuncién Maria llegé a su plena unién y asociacién salvifica con
Cristo. En el cielo ha conseguido la plenitud de su maternidad espiritual y la
plenitud de su funcién como mediadora,

Eslamediacién delaEsclavadel sefior, consagradaala personade suHijo,
que sirvi6 con El bajo El a la obra de Ia salvacién, y que reina ahora también
Jjuntamente con El asociada a su accién salvifica universal. Cuidar con amor
materno de los hermanos de su Hijo, e interceder por ellos, hasta que lleguen
a la consecucién de la vida eterna.

Es una visién unitaria e integradora del misterio de la salvacién, en clave
mariana y en su dimensi6n temporal y escatolégica. Se inicia en el iempo y se
consuma en la Patria. Hasta tanto, Marfa Madre y Mediadora vela por todos sus
hijos, hasta que todo tenga a Cristo por Cabeza (Ef 1,10).

(57) Vaticano II, LG 62.
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P PARTE
L Influjo de su Fe en la Salvacién

Uno de los objetivos de la “Redemptoris Mater” parece ser el de destacar
la «peregrinatio fidei» de la Virgen, presentdndola como la caracteristica comtin
de todos los creyentes, pero con unas singularidades que la especifican de un
modo tinico por ser Madre de Dios y de los hombres y Asociada al Redentor.

La enciclica va desgranando la historia de Maria para ir descubriendo la
importanciay el influjo salvifico de su Fe. Oigamos alguna expresiones que nos
lo muestran:

Nec solum hic agitur de Virginis Mariae historia, de ipsius«peregrinatione fidei»
deque «optima partes quam in historia sa- lutis habet, verum etiam de historia cuncti
Populi Dei, eorum omnium qui eandem «peregrinationem» participant (1).

Puede verse en este texto la estrecha conexién que, segiin el Papa, se da
entre la “peregrinacién” de la fe en Marfa y la de los dends creyentes. La razén
que ha expuesto estd en la intima unién de Marfa con Ia Iglesia: Mater Christi est
singulariter cum Ecclesia coniuncta (2).

Al oir estas frases se nos ocurre preguntar por qué el documento da tanta
importancia, precisamente a esta virtud teologal de la Virgen en su relacién con

(1) n®5.§2, pag. 7
(2) n25,Tin. 4, pag. 7






